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                             ملخـــــــص البحــــــــث                                                              

 لوم الإسلامٌةأهمٌة المنطق فً دراسة الع
 

ٌعد المنطق من العلوم التً انحسرت وتراجعت فً مجال العلوم الإسلامٌة 
 وهذا التراجع جاء نتٌجة لعوامل عدٌدة لعل أهمها : 

 
ان المنطق الأرسطً الصوري الذي ٌهتم بالشكل الظاهردون  -1

الجوهر والحقٌقة الكامنة فى النص والذي ترجم الى العربٌة لم ٌعد 

مواكبة الكشوفات العلمٌة والفضاءات المعرفٌة فً  قادرا ً على

 عصرنا الحالً .

ان وجود المنطق فً مناهج الدراسات الإسلامٌة لم ٌخضع لدراسة  -2

تربط بٌن المنطق والعلوم الإسلامٌة . لذلك نجد ان الطالب ٌدرس 

المنطق وكأنه مادة غرٌبة لا علاقة له بمواد الدراسات الإسلامٌة  

 لإسلامٌة .وحتى الفلسفة ا

ان المنطق مادة علمٌة فكرٌة تؤدي دراسته الى تطوٌر القدرات  -3

العقلٌة ولذلك وجب الاهتمام به واٌلاءه عناٌة خاصة .  وتطوٌر 

مفرداته والاستعانة بهذا الصدد بما الت إلٌه الدراسات المنطقٌة فً 

العالم .وبسبب علمٌة المنطق وجفافه وقلة الامثلة التطبٌقٌة على 

 اته كل ذلك دفع الطلبة الى النفور من دراسته.مفرد
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فً هذا البحث ٌحاول الباحث ان ٌفتح باب النظر فً منهج المنطق 

الذي ٌدرس فً كلٌات العلوم الإسلامٌة وشكلت هذه الدراسة دعوةً 

صادقة للقٌام بإعادة النظر بالمفردات والمادة المنطقٌة التً لم 

نٌٌن حٌث ترجمت المادة فً ٌحدث علٌها اي تغٌٌر منذ مئات الس

عصور قدٌمة وبقٌت على حالها ولم ٌحدث اي تطوٌر من قبل 

المؤسسات التً تعنى بدراسته وتدرٌسه وان نقد المنطق فً هذا 

البحث ٌراد منه تطوٌر  المنطق من خلال  مناقشة الإشكالٌات التً 

 أثٌرت حول المنطق .

فً المبحث الاول تم تسلٌط الضؤء على التعرٌف واشكالٌته . وهل 

ان المنطق من خلال تعرٌفه ٌمكن ان ٌنشأ المعرفة  او ٌضبطها ؟ 

وناقش الباحث بعض الانتقادات التً حاولت إلغاء المنطق واثبت 

ان المنطق لٌس من العلوم الدٌنٌة وانما هو من العلوم الدنٌوٌة مثله 

الفٌزٌاء ولا حرج من الاستفادة منه فً خدمة مثل الرٌاضٌات و

 الدٌن والعلوم الإسلامٌة . 

وفً المبحث الثانً حاول الباحث ان ٌستعرض مفردات المنهج 

لكً ٌتوصل إلى نتٌجة مفادها إن التعقٌد والمعٌارٌة الصارمة كانت 

 سببا ً فً نفور دراسً العلوم الإسلامٌة وابتعادهم عن المنطق . 

ث بسردٍ سرٌع لمفردات المنهج الحالً للمنطق ومن وقام الباح

خلال هذا الاستطراد حاول الباحث ان ٌتوقف عند بعض الحالات 

التً تؤكد ان المنطق صنعه العقل البشري وهو قابل للخطأ 
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 والإضافة والحذف والتغٌٌر . 

وفً المبحث الثالث قدم الباحث رؤٌة لتطوٌر المنطق من خلال 

رات فً المنهج الحالً والتركٌز على موضوع اقتراح بعض التغٌٌ

الدلالة والإفادة من الدراسات المعاصرة فً اللغة والتأوٌل ودراسة 

 الاستدلال العقلً وتطوٌر القدرات الفكرٌة للطلبة . 

وفً الختام قدم الباحث بعض الأفكار التً توصل الٌها لدراستها 

نطق . والله من كنتائج ٌمكن اغناؤها وتوسٌعها لتطوٌر منهج الم

 وراء القصد .

 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

          

 المقدمة 
 نقد المنطق                                                                 

الحمد لله الذي عمم بالقمم عمم الانسان ما لم يعمم . والصلاة والسلام عمى    
 رسول الله النبي الاكرم .

وبعد : ان عمم المنطق من العموم التي تعرضت لموجات من اليجوم  
لنقد وعدَّ من العموم الباطمة التي تورث الشبيات وتعطل الشريعة فقد الف وا

شيخ الاسلام ابن تيمية كتاباً لنقض المنطق وابطالو وجمع السيوطي رسالة 
في ابطال المنطق سماىا ) القول المشرق في تحريم الاشتغال بالمنطق( 

عمى معرفة ويذكر فييا )ان شخصا يدعي فقيا يقول ان توحيد الله متوقف 
عمم المنطق وان عمم المنطق فرض عين عمى كل مسمم . فيجيب 
السيوطي : فن المنطق فن خبيث مذموم يحرم الاشتغال بو ، مبني بعض 
ما فيو عمى القول بالييولى الذي ىو كفر يجر الى الفمسفة والزندقة ، وليس 

مة الدين لو ثمرة دينية اصلًا بل ولا دنيوية ، نص عمى مجموع ما ذكرتو ائ
وىذا الموقف يقابمو موقف اخر لبعض العمماء يدعي  ٔوعمماء الشريعة (

فيو ، ان المنطق واجب التعمم وىو معيار لمعمم فمن لامنطق عنده لا يمكن 
الوثوق بعممو وان من لا يدرس المنطق لن يتوصل الى درجة النظر 

وعصر كان فيو والاستنباط ولا يعتد بعممو . وىذان الموقفان افرزىما واقع 
النظر في القران والسنة ىو مقياس الصواب ، والاتباع الحقيقي ينطمق من 
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مرجعية المسممين الوحيدة )الكتاب والسنة (. والحق ان ىذا العصر كان 
عصرا ذىبيا لمفكر الاسلامي فقد تاسست فيو المذاىب الاسلامية الفقيية 

ولكن بعد عصر الترجمة التي تعد ثمرة من ثمار النظر في الكتاب والسنة 
وتمقي العمماء المسممين لمعموم المترجمة بالدراسة والنظر والتحميل ظيرت 
الفمسفة اليونانية وظير معيا المنطق وكذلك باقي العموم الطبيعية مثل 
الفمك والطب والرياضيات وغيرىا من العموم فعمد المسممون الى العموم 

المفاىيم الخاطئة ولم يكتف  الدنيوية فاخذوىا وطوروىا وخمصوىا من
المسممون بذلك بل وضعوا قواعد واسساً لانطلاق عصر جديد لمكشف عن 
الكثير من اسرار العموم ولذلك اعترف عمماء الغرب بان عصر التطور 
العممي الحقيقي بدأ عند المسممين ولم تكن العموم قبل ىذا العصر سوى 

يطة لمنظر والاستدلال العممي رموز لمسحر والتنجيم واليرطقة ومحاولات بس
 الحقيقي وعند المسممين بدأ عصر الاستدلال والاستقراء والتجربة .

ان تحميل الموقفين المتعارضين حول المنطق يتيح لنا الخروج بموازنة   
بين ابطال المنطق وبين المغالاة فيو وعده الوسيمة الوحيدة لطمب العمم 

ا لامعرفة عنده في المنطق لا يوثق الشرعي حتى قال فيو الغزالي : ان م
بعممو. ىذان الموقفان بنيا عمى اسس تختمف اتجاىاتيا وزاوية النظر التي 
يقف عمييا كل منيما، فكان كل فريق يمثل رد الفعل تجاه الفريق الاخر ، 
وفي نظرنا ان اسباب ىذين الموقفين لم تعد موجودة فلا بد من اعادة 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

نتائج عممية تبتعد عن روح الجدل التي سادت النظر في الموضوع لمخروج ب
في تمك العصور ولعل من اسباب الاختلاف في المواقف ىي الجيل في 
ىذا المجال فان الجيل يولد موقفا رافضا لممجيول وما ذكره السيوطي يؤكد 
ىذا الاتجاه ونقصد بالجيل ىو جيل التخصص وليس الجيل الذى ىو 

ما فى عمم جاىلا فى اخركأن يكون ضد العمم فقد يكون الانسان عال
الطبيب عالما بالطب جاىلا باليندسة وبناء عمى ذلك اسس السيوطى 
نظرتو فذكر ان المنطق يؤدي الى القول بالييولى والفمسفة. مع العمم ان 
المنطق لا علاقة  لمباحثو بالفمسفة نعم ان الفلاسفة استخدموا المنطق 

طق عمم منفصل فيو اداة يمكن ان للاستدلال عمى ارائيم ، ولكن المن
يستخدميا الفلاسفة والمتكممون والفقياء . وكذلك من الاسباب التي ادت 
الى اختلاف العمماء في المنطق ، ىي ان اكثر العمماء اختمط عنده 
المنطق بالعموم الدينية ولذلك كان العمماء يعدون استخدام المنطق في 

ىو نزول بالشريعة وجعل العقل البشري اصول الفقو والاستنباط وعمم الكلام 
والعمم المنطقي حاكما عمى القران والسنة وىذا لا يمكن القبول بو . والحقيقة 
ان الامام الغزالي قد ادرك ىذه الشبية واجاب عنيا ، بان المنطقيات 
لاعلاقة ليا بالدين نفياًاو اثباتاً ومثال كلاميم )اذا ثبت ان كل انسان 

ض الحيوان انسان ويعبرون عن ىذا بان الموجبة الكمية حيوان لزم ان بع
تنعكس موجبة جزئية . واي تعمق ليذا بميمات الدين حتى يجحد وينكر؟ 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

فاذا انكر لم يحصل انكاره عند اىل المنطق الاسوء الاعتقاد في عقل 
وعمى  ٔالمنكر بل في دينو الذي يزعم انو موقوف عمى مثل ىذا الانكار 

قواعد وضوابط يمكن ان تنمي القدرات العقمية لدى ىذا فان المنطق 
الباحثين ويمكن استخدامو في العموم الشرعية كخادم ليا وليس مؤسساً ليا 
. ولذلك عمدت في ىذا البحث المتواضع الى دراسة المنطق وتحميل 
الشبيات ونقد مباحثو لاني وعمى مدار اكثر من خمس سنوات ومن خلال 

طلاب الدراسات الاولية وجدت خملًا واىمالا كبيرين تدريسي لمادة المنطق ل
في المنيج   فمم تدخل عميو اصلاحات لمواكبة تطور العموم المعاصرة  
والطلاب لعدم اىتماميم بدراسة المنطق وعزوفيم عنو لجفافو  والمدرسين 
لعدم اىتماميم فى البحث عن مصادر معاصرة والاكتفاء بمفردات المنيج 

. فالمنطق ممكن ان يمعب دوراً ميماً في تطوير قابميات الدراسى المقرر
الطلاب الذىنية والفكرية ولكن ىناك شروطاً للافادة من المنطق يمكن 

 ايجازىا بما ياتي : 
التمييز بين المنطق كاداة لموصف والمنطق كموصوف ليذا الاداة ،  -ٔ) 

وري المساوقة الاول طريقة عممية والثاني صناعي تحكمو قوانين البناء الص
 لمرياضيات المجردة او الخالصة .

وضع حدود لوصف المنطق لمخطاب الطبيعي يمد محاولة الوصف  – ٕ
العممي بادوات لاستكشاف الظواىر التي تبحثيا . وكذلك بوسائل لاختبار 

                                                 
1

 ٥٢انًُمذ يٍ انضلال / انغشانً / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

. وىذا ٔالكفاية التنظيرية لاجيزة الوصف والنماذج النظرية التي تصطنعيا (
فادة من المنطق في الدراسات العممية والمناىج العممية . الكلام يتيح لنا الا

ان أي محاولة لتطوير المنطق ىي محاولة لانقاذ الاتجاه الفكري السائد 
الذي توقف عن التجديد والقدرة عمى مواكبة الحركة الفكرية العالمية . لقد 
طور عمماء الغرب المنطق عندما ادرك عمماء النيضة ان التراث الارسطي 

لذي يركز عمى المنطق الصوري والاستنباط الفكري لم يعد يمبي حاجة ا
التطور العممي للانطلاق بالعموم وكشف اسرار الكون فتجدد الاىتمام لدى 
عمماء النيضة الغربية بالتراث الفيثاغوري . اذ بدأ التاكيد ينصب مرة اخرى 

العممي في عمى التركيب العددي لمعالم فكان ذلك الاحياء الرائع لمبحث 
القرنين السادس عشر والسابع عشر، ولنتذكر في ىذا الصدد ان 
الفيثاغوريين كانوا يتصورون الييم عمى انو الرياضي الاعظم ... وفي 
اعقاب ىذا الاحياء لاساليب التفكير القديمة ظيرت الثورة العممية الكبرى 

بالتدريج التي بدأت تتمسك بالفيثاغوريين بدرجات متفاوتة واخذت تتخمى 
 . ٕعن الافكار الارسطية السائدة في ميدان الفيزياء والفمك 

الذي نريد ان نخمص اليو في صدد التعامل مع المنطق لا بد ان نستحضر 
 -قضيتين ميمتين وىما :

استخدام المنطق كاداة للاستنتاج والعمميات العقمية لان ما يحدث الان  – ٔ
وليس استخدام المنطق وقواعده ان دراستنا لممنطق ىى : وصف لممنطق 
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لزيادة المعرفة فنحن ندرس مصطمحات وتعريفات ولا نقوم بعمل فكري وانما 
وصف ، تماماً كما يحدث عند دراستنا لمنحو واصول الفقو والفمسفة وباقي 
العموم بل ان الجمود فى دراسة المنطق اكثر من ىذه العموم لان الطمب 

ة بدون ان يعرف تطبيقاتيا فى مجال يدرس عبارات مغمقة وقواعد جامد
دراستو فالطالب يمقن مصطمحات ويتعرف عمى مفاىيم وصفية اكثر من 

 الافادة من العموم كادوات لزيادة المعرفة.
عدم الخمط بين الدين ومرجعية الاسلام القران والسنة وبين المنطق  – ٕ

صوص فان المنطق يمكن ان يساعد عمى التمكن من استيعاب دلالة الن
المرجعية كما يمكن لمنحو ان يفعل ذلك وكذلك يمكن ان يقوم بذلك باقي 

 العموم الخادمة لممرجعية الدينية الثابتة ) الكتاب والسنة(.
وسنحاول في ىذا البحث تسميط الضوء عمى المنطق ونقده بقصد تطويره   

والافادة منو لا الغاءه . وىي محاولة نأمل ان تكون خطوة عمى طريق 
لاح المناىج ومساىمة في رفد حركة الاصلاح الفكري التي يحاوليا اص

الكثير من العمماء ممن ادركوا ان طريق الاصلاح لابد ان يحمل ملامح 
 الاصالة والمعاصرة .

ونسأل الله تعالى ان يتجاوز عنا كل خطأ في راي او قول مخالف   
 لمصواب انو سميع مجيب.

 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                                                                   

 

 

 

ان الشروع فى دراسة المنطق يبدأ من التعريف اشكالية التعريف :
وعند التعريف تتولد فى ذىن الدارس تداخلات تفضى الى تساؤلات 
 معرفية.ومن التعريف الذى يفتح فضاء"واسعا لمبحث عن حقيقة

المنطق ووظيفتو،ىل المنطق ينتج المعرفة ام ىو وسيمة لموصول 

 المبحث الاول



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 الى المعرفة؟. 
يعرف المنطق تعريفات عدة منيا : بانو مجموعة القواعد الكمية التي و     

تعصم مراعاتيا الذىن من الخطأ في التفكير وموضوعو التصورات 
تعريف ىذا ال ٔوالتصديقات وثمرتو عصمة الذىن من الخطأ في التفكير .

يركز عمى مجموعة القواعد الفكرية مثل طبيعة العمم والمعرفة وقوانين الفكر 
 مثل قوانين التناقض والعكس والقياس وارتباط مباحث الدلالة بالفكر.

عمم يبحث فيو عن المعمومات التصويرية  -ويعرف كذلك بانو : 
 والتصديقية من حيث انيا توصل الى امر مجيول تصوري او تصديقي ،

الجنس والفصل  مثال ، البحث عن المعمومات التصورية البحث عن
وىما معمومان تصوريان، اذا ركبا عمى الوجو كالحيوان والناطق 

وىذا الانسان.ل مجموعيما الى امر مجيول تصوري وىو المخصوص وص
التعريف يركز عمى عمميات الاستقراء والبحث والتقصى لترتيب العينات 

لاحظة عمى وفق تراكيب وعبارات تؤدى الى ضبط الخاضعة لمدرس والم
الدلالة المعرفية بموجب التصور او التعريف والتصديق اى الحكم 

 والاستدلال.
ومثال البحث عن المعمومات التصديقية من حيث انيا توصل الى امر 
مجيول تصديقي البحث عن مقدمتي القياس ، كقولنا العالم متغير وكل 

اذا ركبا  –تغير العالم وحدوثو  –ومان تصديقيان متغير حادث ، وىما معم
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عمى الوجو المخصوص وصل مجموعيما الى امر مجيول تصديقي كقولنا 
وعرفو الفارابي بانو عمم التفكير الصحيح يبحث في  ٔالعالم حادث .

صول الى الحقيقة . وعرفو القوانين والطرق المؤدية الى تفادي الخطأ لمو 
لذي يميز صحيح الحد والقياس من غيره فيتميز العمم بانو القانون ا الغزالى

اليقين مما ليس يقيناً وكانو الميزان او المعيار لمعموم كميا وعرفو القديس 
توما الاكويني بانو الفن الذي يقودنا بنظام دون خطأ في عمميات العقل 

وتعريفا الفارابى والغزالى يدلان عمى ان المنطق خاص  ٕالاستدلالية .
ينيات وىو ليس كذلك فالمنطق لا يقتصر عمى اليقينيات فقط بل يشمل باليق

 كل عمميات الادراك.
ات تؤدي الى حقيقة واحدة وىي ان المنطق وسيمة او اداة كل ىذة التعريف 

يستخدميا العقل في ترتيبات معينة لمتوصل الى معرفة الحقائق العممية 
و عممية ترتيب منطقي عقمي فالمنطق لا يولد فكرا عمميا من العدم وانما ى

يساعد عمى الاستنتاج ويقمل الخطأ في النتائج فيو قانون يتعامل مع المادة 
الاولية ويعيد صياغتيا وترتيبيا لمتوصل الى نتائج لم تكن معمومة سابقا 
ويستخدم المغة كأداة لضبط العلاقة بين الواقع والذىن . فيو عممية نظر 

ايات عدة يحث عمى النظر والتدبر ) ولا  م فىران الكريوتفكر وقد جاء الق
يعرف احد من سمف الامة وعممائيا انو انكر ذلك بل كميم متفقون عمى 

 . ٖالامر بما جاءت بو الشريعة من النظر والتفكر(
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ى الرد عمى من جعل المنطق من العموم الواجبة فيقول ويذىب ابن تيمية  ف
ونفس الحذاق منيم  تو وجيالوان القول بوجوبو قول غلا) اما المنطق ف
لطوليا واما لعدم  و في كل العموم بل يعرضون عنيا امالايمتزمون قوانين

فائدتيا واما لفسادىا ... ويزعمون ان المنطق الة قانونية تمنع مراعاتيا 
الذىن ان يزل في فكره . وفساد ىذا مبسوط في غير ىذا ... فلا يجوز ان 

الشخص الابمثل القياس المنطقي فان ىذا  يقال ليس الى ذلك العمم لذلك
قول بلا عمم ، لانو ما زال متكمموا المسممين عمى ما بينيم من بدعة يردون 
عمييم ويبنون الاستغناء عنو...ولا ريب ان كلام المنطقيين كمو منحصر 

ة التي تفيد التصديقات وكلاميم سيحدود التي تفيد التصورات وفي الاقفي ال
من تكمف اما في العمم واما في القول فاما يتكمفون مالا غالبو لا يخمو 

يعممون او يكون الشيء معموما فيتكمفون في بيانو ما ىو زيادة وحشو 
. وما ذىب اليو ابن تيمية بسبب ادعاء معاصريو  ٔوعناء وتطويل طريق.(

من المناطقة بان المعرفة الدينية تتوقف عمى المنطق . وىنا يحدث الخمط 
طق كما بينا ليس  معرفة دينية وانما ىو وسيمة لموصول الى لان المن

المعرفة العقمية البشرية وبالامكان الافادة منو في المعرفة الدينية . كما فعل 
عمماء الكلام في التوصل الى اثبات الخالق سبحانو وتعالى ويؤكد ىذا تأييد 

ن المنطقيون ابن تيمية ليذا الاتجاه بقولو :           ) اما  المتكممو 
فيقولون : يعمم بيذا القياس ثبوت الصانع وقدرتو وجواز ارسال الرسل 
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وتأييد الله ليم بما يوجب تصديقيم فيما يقولون ، وىذه الطريقة اقرب الى 
  ٔطريقة العمماء المؤمنين (.

اما نقض ابن تيمية لممنطق في كتابو اذ قام بنقضو ابتداء من التعريف   
ىذا النقض مبني عمى مشكمة معاصرة لابن تيمية اثارىا  الى القياس . فان

المناطقة والفلاسفة والمتكممون الذين تمسكوا بالمنطق وجعموه اساس العموم 
. ولذلك قام ابن تيمية بنقضو في اكثرمن ستة عشر وجياً.وان ما قام بو 
ابن تيمية يعد عملا عمميا رد فيو عمى دعاوى غالى فييا الفلاسفة 

ة فى المنطق وجعموه معيارا وحاكما عمى قدرة العمماء ومناىجيم والمناطق
فى دراستيم واستدلالاتيم الشرعية وكل ذلك بسبب غمبة اعجاب الفلاسفة 

 المسممين بالمنطق الارسطى وتمسكيم بو ورفعو فوق العموم الاخرى.
فيبدأ ابن تيمية  بالحدود والتعريفات فيقول : انيم يذكرونيا أي الحدود  
يدون بيا تصورات الحقائق وان ذلك يتم بذكر الصفات الذاتية المشتركة يف

والمميزة حتى يركب الحد من الجنس المشترك والفصل المميز ... فالقول 
التصور لا ينال الا بالحد .. فان الحد ىنا ىو القول الدال عمى المحدود .. 

ف الا بالحد فان الحاد اذا كان عرف المحدود بغير حد بطل قوليم ) لايعر 
( وان كان عرفو بحد اخر فالقول فيو كالقول في الاول . فان كان الحاد 

.  ٕعرف المحدود بعد الحد الاول لزم الدور وان كان تاخر لزم التسمسل(
ىنا يتوقف ابن تيمية عند مسالة تعد ىي المؤشر عمى اختلاف التصور 
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المنطق ، فالدين لطبيعة ووظيفة عمم المنطق ، ويربطيا ىنا بين الدين و 
عند ابن تيمية ىو مصدر العمم الحقيقي وىو كذلك عند عمماء المسممين . 
ولكن المنطق يختمف فلا يمكن معرفة الحقيقة المطمقة عن طريقو وانما ىو 
وسيمة استنباط تساعد العقل عمى الحصول عمى النتائج كما يفعل الفقيو 

قد يكون ىذا المجتيد عندما يستنبط الاحكام الفقيية من النصوص . و 
الفقيو مصيباً وقد يكون مخطئاً ، فالمنطقي عندما يضع التعريف يمارس 
عممية استقراء لمفردات ومشتركات المعرف فعندما يعرف الانسان يبحث 
عن الجنس والافراد التي تشترك معو في صفات معينة فيضع حيوان لمدلالة 

ات الاخرى وىي الحركة عمى جنس الانسان الذي يشترك  فييامع الحيوان
والتناسل والغذاء وغيرىا من الصفات كالجسمية والبايولوجية . وعندما يضع 
الفصل يقوم بعممية استقراء اخرى ليجد وصفا يميز الانسان عن الحيوانات 

 الاخرى فيعمد  الى النطق فيضعو فصلًا وىكذا . 
التعريف لزمو فالمنطقي لايعرف الانسان بعد التعريف لانو لو عرفو بعد  

الدور وىو باطل أي ان معرفة الانسان تعتمد عمى التعريف والتعريف 
يعتمد عمى الانسان ، ولو عرفو من تعريف اخر أي ان المعرفة جاءت بعد 
التعريف لزم التسمسل وىو باطل ايضا لان التعريف الذي عرف الانسان 

ل وىكذا فان يحتاج الى من يعرفو قبمو وىكذا الى ما لا نياية وىو باط
اصل المسالة مبني عمى اختلاف في النظر الى المنطق .فالمنطقى عندما 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

يقوم بوضع التعريف فانو يستعين بعموم اخرى ويرتب الالفاظ بحسب 
 دلالتيا ليضبط التعريف الجامع المانع.

والحقيقة ان المنطق يؤخذ عمى اساس انو عمم مساعد ووسيمة لتدريب 
غاية العمم ونياية الوصول الى الحقائق العممية . الذىن لا عمى اساس انو 

وعندما كان ابن تيمية يقارن بين المناطقة واىل السنة واتباع الحديث 
وعمماء السمف فانو يعبر بذلك عن مشكمة عصره وثقافة عصره ويذكر ذلك 
بقولو ) اجماع من جميع الطوائف عمى تعظيم السنة والحديث واتفاق 

ق في ذلك وليذا نجد اعظميم موافقة لائمة السنة شياداتيم عمى ان الح
والحديث اعظم عند جميعيم ممن ىو دونو فالاشعري لما كان اقرب الى 
قول الامام احمد ومن قبمو من ائمة السنة كان عندىم اعظم من اتباعو 
والقاضي ابو بكر الباقلاني كذلك والجويني وابو حامد ... وكذلك 

لذين وافقوه  كأبي الوليد الباجي والقاضي المتاخرون من اصحاب مالك ا
ابي بكر بن العربي ونحوىما لا يعظمون الا بموافقة السنة والحديث ... 
وما احسن قول الامام احمد : ضعيف الحديث خير من راي فلان ... 
ويذكر ابن واصل الحموي بانو كان يستمقي عمى قفاه ويذكر مقالات اىل 

كل  ٔى يطمع الفجر ولم يترجح عنده شيء .(الكلام وحجج ىؤلاء وىؤلاء حت
ذلك فى سياقو التاريخي كان صواباً ويعبر عن رؤية شرعية مرتبطة 
بالكتاب والسنة ولكن عندما نتحرر من ىذه المشكمة ونخرج من دائرة 
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المقارنة بين المنطق والشرع فاننا سنرى في المنطق ميداناً واسعاً لتدريب 
وابط المنطق سوف يؤدي الى نتائج ايجابية في الذىن والفكر والالتزام بض

الحوار والمجادلة بين الفرقاء ويوفر الجيد الفكري من ان يخوض في 
مسائل لا يقرىا العقل والمنطق . فان القواعد المنطقية الغت استيلاك الفكر 
في التسمسل والدور والتناقض واستدلت من قانون التناقض ان كل قضيتين 

ان تكون احداىما صادقة والاخرى كاذبة وىذه العممية متناقضتين لا بد 
دربت الفكر عمى الاستنباط والاستنتاج ، فاذا وصمت المسألة الى التسمسل 
وىي توقف وجود الشيء عمى شيء سابق عميو وىكذا الى ما لا نياية فان 
المنطق يتوقف ويمغي المسألة التسمسمية . وكذلك الدور وىو توقف الشيء 

توقف ىو عميو . فمو قمنا ان الله موجود لانو يقول في كتابو ما عمى ما  ي
معناه امنوا بي لاني موجود فيقول الكافر : وىل انا مؤمن بو حتى اؤمن 
بقولو فالمسالة ىنا دورية لانيا جعمت الايمان بالله متوقف عمى كلامو 
 والايمان بكلامو متوقف عميو سبحانو فلا بد من الدليل العقمي وترتيب

مقدمات يقينية للاستدلال عمى وجود الخالق العظيم بالقياس المنطقي 
.وكذلك لو قمنا ان البيضة يتوقف وجودىا عمى الدجاجة والدجاجة يتوقف 
وجودىا عمى البيضة فينا دور يعد ضمن قوانين الفكر غير صحيح ولا 
يستحق استيلاك جيد فكرى وكذلك لو قمنا ان الدجاجة جاءت من بيضة 

ضة جاءت من دجاجة اخرى وىكذ الى ما لا نياية فانو تسمسل وىو والبي



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 باطل فى قوانين الفكر ايضا فلا تسمسل ولا دور.
  
 
 ومن لطيف الشعر في الدور قول الشاعر :  

 مسالة الدور  جرت       بيني وبين من احب                      
 لولا جفاه لم اشب لولا مشيبي ما جفا           و                     

وما ذكرناه فيما سبق خيرمثال عمى ان الحاجة الى العقل والادلة العقمية 
تكون في بعض الحالات من الوسائل الميمة في اقناع الممحدين والرد عمى 
شبيات المبطمين الذين لا يؤمنون بالله ولا بالقران ولا بالرسول . فنمجأ الى 

العقلاء ولا يخالفيا الا من لاعقل لو . فنقيم  القواعد العقمية التي يتفق عمييا
الحجة عمييم بالادلة والبراىين المنطقية .ومثالو لو قمنا ان الوجود اوجده 
موجد وىذا الموجد اوجده موجد اخر وىكذا الى ما لا نياية نقول ىذا باطل 
فلا يمكن ان يكون الوجود موجودا اذا تسمسل الى ما لا نياية،فلا بد من 

 لموجود اول لا ابتداء لو واخر لا انتياء لو وىو الخالق العظيم.واجب 
 

 

     
اجمعت المصادر الاسلامية عمى ان المنطق نشأ في الغرب واول من الف 

 متابعة تاريخية لتطور المنطق



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ق.م ( وتسمى  ٕٕٖفي المنطق بوصفو عمما قائما بذاتو ىو ارسطو ) ت
 مجموعة بحوثو المنطقية ) الاورغانون ( أي الة العموم . وتنقسم حسب

المقولات : وتبحث التصورات ويرى  -ٔافعال العقل عمى ثلاثة اقسام 
ارسطو كل موجود يندرج تحتيا لان ما يتعمق بو عمم الانسان اذا كان قائما 
بذاتو فيو جوىر والا فيو عرض، وىو كل موجود قائم بغيره وقسمو 

ة الفلاسفة عمى تسعة اقسام وىي :   الكم والكيف والمتى والأين والاضاف
 والفعل والانفعال والممك والوضع . 

العبارة وىي التي تبحث في الاقوال المؤلفة من التصورات .وتعنى  – ٕ 
 بالدلالة

اى   ٔالتحميلات وىي التي تبحث الاستدلال وطرقو وانواعو. – ٖ
 التصديقات

انتقل المنطق الى المسممين عن طريق الترجمة عندما نقل التراث اليوناني  
م العربي عمى ايدي المسيحين السريان مثل عائمة بخيتشوع ، وفي الى العال

بيت الحكمة الذي امر بو الخميفة العباسي المأمون واسسو في بغداد ابو 
م ازدىرت الترجمة وظيرت مدرسة حنين بن ٚ٘ٛ-ٜٓٚزكريا بن ماسويو 

م وقامت ىذه المدرسة بترجمة الجزء ٜٓٔم وابنو اسحق ت ٚٚٛاسحاق 
لمصنفات اليونانية الى العربية وفي مقدتيا كتب ارسطو المعمم الاكبر من ا

 الاول لمفلاسفة .
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واول من استعار المنطق واستخدمو فكريا ىم المعتزلة فقد واجو المعتزلة  
الحركات الباطنية التي كانت تستخدم العموم العرفانية والفمسفة اليونانية 

مكة الارض ومممكة السماء لتشييد رؤية لمعالم مبنية عمى التماثل بين مم
بين نظام الكون بارضو وسمائو ونظام الدولة الذي يحمم الباطنية بتشييده . 
فكان عالم المعتزلة بياني وعالم الباطنية عرفاني فكان لابد من سلاح قادر 
عمى مواجية العرفان ) الغنوص ( او الاشراق ولم يكن من سلاح سوى 

ستنجاد بارسطو ومنطقو . وىذا ىو الموغوس ) العقل ( . وىكذا تم الا
المشروع الذي كان يحمم بو المأمون لمواجية خصومو السياسيين ايديولوجياً 
. وكما قال ابن النديم ان ىذا ىو الياجس الذي دفعو الى ترجمة كتب 

وىذه الخطوة تمثل ٔارسطو ، وكان من اوكد الاسباب في اخراج الكتب (
المنطق وىى التى بدأ بيا العباسيون توظيف السمطة والسياسة لمفكر و 

وساعدىم عمييا المعتزلة عندما وجد المعتزلة ان استخدام السمطة لفرض 
 منيجيم يعزز من قدرتيم عمى كسب انصر ضد خصوميم.

وعندما استعار المعتزلة المنطق لمواجية خصوميم اكتشفوا ان ىذا  
ولا علاقة لو بالغيب .  المنطق بقوانينو انما وضع لمعالجة القوانين الطبيعية

وعندما وضع ارسطو قياس الشاىد الحسي عمى الغائب الحسي تبين ان 
ىذا يتعارض مع اتجاه المعتزلة الذين قالوا بقياس الشاىد الحسي عمى 
الغائب الغيبي وىوالله سبحانو . ولذلك سرعان ما تخمى المعتزلة عن 
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تبنوا المنطق واعجبوا المنطق ووقفوا ضده عمى العكس من الفلاسفة الذين 
بو  فقد الف الفارابي كتاب المنطق وكذلك ظير فلاسفة المغرب مثل ابن 
رشد وابن باجة وانشغل ىؤلاء الفلاسفة بعممية التوفيق بين الفمسفة والشريعة 
ودافعوا عن الفمسفة . وقام الفلاسفة المسممون بتطوير المنطق واستخدامو 

ابن سينا تمثل ذروة استخدام المنطق في مباحث الفمسفة وكانت مؤلفات 
وتطويره . اما عمماء الكلام السنة فقد وجدوا ان الاكتفاء بالرواية في بناء 
مذىب وايديولوجيا لمدولة توازن بيا مذاىب الخصوم الذين كانوا يعتمدون 
عمى العقل لم يكن كافياً في مواجية التحديات الفكرية التي تواجييم ، لذلك 

نة الى تبني منيج المعتزلة اقرب خصوميم الييم ، اضطر اىل الس
خصوصاً عندما قام تمميذ المعتزلة ابو الحسن الاشعري يعمن امام الملأ 

انسحابو من المعتزلة وانضمامو الى اىل السنة وقام بتاسيس ى ٖٓٓسنة 
ما سيعتبر) مذىباً وسطاً ( سمي باسمو ذلك ىو المذىب الاشعري الذي 

لة ليصبح ايديولوجيا الدولة العباسية التي ستجعل منو سيمتص منيج المعتز 
عقيدة رسمية ليا . وىكذا تمظير الصراع الفكري الذي استخدم المنطق منذ 
عصر الترجمة وما بعده في مدارس كلامية تدافع عن العقيدة باسموب 
فمسفي منطقي وفى مدارس فمسفية تبنت مناىج الفمسفة اليونانية وحاولت 

الفمسفة والشريعة واسست لبناء فمسفة اسلامية مستمدة من التوفيق بين 
مرجعية المسممين وادخمت مالا يتعارض مع ىذه المرجعية من نتاج الفكر 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

الفمسفي اليوناني .وكذلك فى مذاىب باطنية متمثمة بالاسماعيمية  وفرق 
صوفية غالية توظف الغنوص وقوى التأمل الروحية لاثبات اتجاىتيا فى 

لروحية والمعرفة الباطنية. والف الغزالي كتبو فى الرد عمى الرياضة ا
الفلاسفة والباطنية وقد لجأ الغزالي الى المنطق لموقوف في وجو الباطنية 
ونظريتيم التعميمية التي تقرر ضرورة الرجوع الى المعمم وىو ىنا ) الامام 

ستخدم وكذلك استخدم الغزالي المنطق لمرد عمى الفلاسفة فقد ا ٔالفاطمي(
اسموب الرد عمى خصومو بمغتيم وادواتيم.ولكن الغزالى فى نياية المطاف 
اقر بجانب من جوانب العرفان الصوفى مثل الكشف والاليام وحاول ان 
يرجعيا الى مصادرىا الشرعية ويؤصل ليا احواليا.ويعد منيج الغزالى فى 

رفانية من اىم ما المزج بين العموم العقمية والمنطق والعموم وبين العموم الع
تميزت بو عقميتو العبقرية التى كشفت عن عظمة ىذه الشخصية وعظمة 

 تأثيرىا فى الثقافة الاسلامية.
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ان من ابرز المشاكل التي يواجييا الدارسون لممنطق من المعاصرين ىي  
 انيم يجدون في المنطق مادة منفصمة عن الثقافة المعاصرة فلا توجد

تطبيقات عممية ولا ارتباط موضوعي بين المنطق وبين المواد التي 
يدرسونيا في مجال العموم الاسلامية . وىذا بسبب تراجع القدرات الفكرية 
ونمط الثقافة السائدة في الواقع المعاصر التي بمورت السطحية والعجز عن 

ى اختزال التحميل والمجوء الى السيولة والاختصار الذي عادة ما يتحول ال
مخل وبالتالي يؤدي الى موت الممكة الاستدلالية لدى الطالب . ويضاف 
الى ذلك الانفصال خمو الكتب المنطقية من الامثمة التطبيقية وتنوعيا ، 
مما يجعل الطالب يحفظ المادة بدون معرفة دلالتيا وامثمتيا والمعروف ان 

الذىن. ومن المشاكل كثرة الامثمة تؤدي الى استيعاب المادة وترسخيا في 
التي تواجو دارس المنطق ىي الاغراق في الشكميات عمى حساب الموضوع 
والعمل العقمي ومثال ذلك النسب بين الكميين بقول المناطقة ان الكميين اذا 
وازنا بينيما سيتولد لدينا خمسة انواع من النسب وىي المترادفان متحدان 

تساويان متحدان في الماصدق في الماصدق والمفيوم مثل بر وقمح، وم
دون المفيوم مثل الضاحك والمتعجب ، والمتباينان: مختمفان في الماصدق 
والمفيوم مثل انسان وطائر . والعموم والخصوص المطمق: مثل انسان 
وحيوان الحيوان يصدق عمى جميع افراد الانسان دون العكس واخيرا العموم 

صادقا كميا بل يتصادقان في والخصوص الوجيي مثل انسان واسود لم يت



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

الجممة . ومن الامثمة ايضاً انواع التقابل ىناك تقابل النقيضين مثل موجود 
غير موجود وتقابل الضدين مثل اسود ابيض وتقابل المتضايفين مثل 
المعمم والمتعمم وكذلك الموجيات فى القضايا فيى وصف لطبيعة اتجاه 

وىكذا نجد ان ىذا الاغراق في  القضايا تاخذ مساحة واسعة من المنيج .
الوصف يجعل المنطق موصوفا وليس اداة لموصف والمعرفة وكذلك يشتت 
ذىن الدارس ويدفعو الى مخالفة اليدف من دراسة المنطق . ومن المأخذ 
عمى المنطق اىتمامو بالكميات دون الجزئيات وىذا الاىتمام بالكميات جعل 

الدقة والتشابو بين الموجودات وانتيى المنطق شمولياً صورياً لا ينظر الى 
الى القياس الصوري الشمولي ولم يأخذ بقياس التمثيل . وقد عمل البعض 

 عدم البحث عن الجزيئات الحسية لاسباب منيا :
ان الجزيئات لا تدرك الا بالحواس الظاىرة او الباطنة فلا يقع فييا فكر -ٔ

 ولا نظر وىو مخالف لغرض المنطق .
زيئات لاتنضبط لكثرتيا وعدم انحصارىا ، وانما ذكر االجزئي ان الج – ٕ

ان عدم الاىتمام بالجزيئات لم يكن حقيقياً وانما  ٔفي المنطق لمقابمة الكمي 
كان بسبب ىيمنة الفكر الارسطي الذي ارتبط بالشكل والصورة ولم ييتم 

ى بمكونات وجزئيات الصورة المكونة ليا . ولذلك طغى القياس الصوري عم
الاستقراء والتمثيل لان القياس يعني اعتبار الكميات والخروج بيذا الحكم 
عمى الجزئيات مثل قولنا كل مسكر حرام والنبيذ مسكر اذا النبيذ حرام . اما 
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الاستدلال الاستقرائي فيو اعتبار الجزئيات لمحكم عمى الكميات مثل قولنا 
ا لممواصفات التي فلان مدخن وفلان مدخن وفلان مدخن وعند استقرائن

تجمع المدخنين وجدنا اكثرىم قد اصفرت اسنانو فنحكم حكما كميا  استدلالًا 
بالجزئيات ونقول بان التدخين يسبب اصفرار الاسنان. ولذلك عاب ابن 
تيمية عمى المناطقة تمسكيم بالقياس الشمولي او الصوري واثنى عمى 

دون التمسك بشكميات قياس التمثيل . واثبت ان الفكر والعمم يتحصل ب
) ان الامور الموجودة المحققة تعمم  : المناطقة فقال في نقضو لممنطق

بالحس الظاىر والباطن وتعمم بالقياس  التمثيمي وتعمم  بالقياس الذي ليس 
فيو قضية كمية ولا شمول ولا عموم ... واعمم ان ىذه الامور المعينة بيذه 

بعينو زيدا في مكان وعمروا في  الطرق اصح وأوضح واكمل ، فان من راى
مكان اخر استغنى عن ان يستدل عمى ذلك بكون الجسم الواحد لا يكون 
في مكانين .. ويستغنى كذلك بالملاحظة عن ان الاشياء المساوية لشيء 
واحد  متساوية .. وكذلك اذا عمم ان ىذا الدينار مثل ىذا وىذا الدرىم مثل 

ىذا ثم عمم شيئاً من صفات احدىما  ىذا وان ىذه الحنطة والشعير مثل
واحكامو الطبيعية مثل الاغتذاء والانتفاع او العادية مثل السعر والقيمة 
اوالشرعية مثل الحل والحرمة عمم ان حكم الاخر مثمو . فاقيسة التمثيل تفيد 
العقيدة بلا ريب اعظم من اقيسة الشمول ولا يحتاج مع العمم بالتماثل الى 

ياس شمول بل ويكون من زيادة الفضول . وبيذا الطريق ان يضرب ليما ق



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

وما ذكره ابن تيمية حق وصواب  ٔعرفت القضايا الجزيئة بقياس التمثيل 
وان تمسك المناطقة بالقياس الصوري جعل المنطق عقيماً  . وان ابن تيمية 
فى نقده يحاول ان يخرق الجمود العقمى الذى يتحدد بالمقاييس الصناعية 

اء الحركة العقمية من خلال التمسك بالصورة الظاىرةالمسطحة ويحجم فض
وىو بذلك يمسك بزمام الاستاذية من خلال استخدام الوسائل التى 
يستخدميا المناطقة ويبطل استنتاجاتيم التى تتراجع بالعقل الى اطار شكمى 
معقد وقد ادرك عمماء الغرب ما في المنطق الارسطي من سمبيات ادت 

فكر بسبب التمسك بالشكميات عمى حساب المعرفة العممية الى جمود ال
التجريبية ) وقد ظيرت في بدايات عصر النيضة الاوربية رد فعل عمى 
التركيز المفرط عمى الجانب المنطقي لمبحث للاستنباط واصبح الجو مييأً 
لمكلام عن مادة الملاحظة التي يظل البحث التجريبي بدونيا عقيما فمم تعد 

القديمة )الاورغانون( التي وصفيا ارسطوا وىي القياس صالحة الاداة 
لتحقيق التقدم في العمم وبدا من الضروري قيام اداة جديدة او اورجانون 

ومع ىذا النقد لممنطق فان مما لا يخفى عمى مؤرخي العمم بان  ٕجديد .(
المنطق الارسطي لعب دوراً ميما في مواجية الخرافة التي سادت العالم 

ل وضع القواعد العقمية وقانون التفكير من قبل ارسطو. وقد مثل القياس قب
تطورا نظامياً للاستدلال ، وغالبا ) ما كان تمجيد الغرب مرتبطاً بامتلاك 
الغربيين نزعة عقمية ليست متاحة للاخرين حيث ان التراث الانساني 
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صة ما الكلاسيكي ينظر الى ذاتو وكانو وريث العقلانية الاغريقية وخا
ويدعي عمماء الغرب ان  ٔ( ( Logicيتصل بابتكارىا لعمم المنطق .)

العقلانية الغربية وىي القدرة عمى التفكير المنطقى بدات مع الاغريق ) 
ويقول ليفي برول : ان العقل البدائي يتسم بغياب المنطق ، وىو من ثم ما 

افع الخروج ان نقد العقل الغربي لممنطق الارسطي كان بد ٕقبل منطقي (
من ىيمنة المنيج الوصفي عمى التفكير فاراد الغربيون ان ينكروا تشتت 
الذىن في الصور ويخرجوا الى عالم التجربة المادية ، والحقيقة ان الاسلام 
سبق الغرب في ىذا المجال ودعا الى التفكر في الطبيعة ونما وعمق عند 

افات العالم القديم كمو المسممين روح الملاحظة والتجربة ) لقد اخفقت ثق
لانيا تناولت الحقيقة بالنظر العقمي ثم اتجيت منو الى العالم الخارجي ، 
فامدىا ىذا المسمك بالتفكير النظري المجرد من القوة وليس من الممكن ان 
تقام عمى النظر المجرد وحده حضارة يكتب ليا البقاء . ولا بد من التأكيد 

ام لمقران الكريم ىو الذي كون في اتباعو عمى ان الاتجاه التجريبي الع
شعوراً  بتقدير الواقع وجعل منيم اخر الامر واضعي اساس العمم الحديث ( 

وفى القران الكريم مساحات عظيمة تؤكد عمى الربط بين الكون والايمان  ٖ
من السموات والارض والانسان واعظم فتح قرانى ىو الذى ربط بين الغيب 

تحريك الادراك والوعى العقمى المنطقى الذى يتوصل والشيادة من خلال 
 الى الايمان بالله من خلال الايات الكونية بتلاوة الايات القرانية.
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ونحن نذكر نقد عمماء الغرب لممنطق لا يفوتنا ان نذكر ان نقد عمماء  
المسممين لممنطق كان يصدر من رؤية اخرى ، عمماء الغرب ارادوا ان 

الصوري الى التجريبي وعمماء الاسلام راوا ان المنطق يطوروا المنطق من 
الارسطي لا يصمح لقياس العموم الدينية فيو محدود ويعتريو الخطأ ولذلك 
عندما دعا الغزالي الى تعمم المنطق لكي يتفق مع خصومو عمى اساس 
عقمي يتحاكم اليو الطرفان فسماه آلة وميزان ومعيار ومحك فيذه المسميات 

الغزالي اراد ان يشير الى ان المنطق آلة ذات استعمال  تدل عمى ان
محدود فيو كالميزان الذي توزن بو اشياء معينة ولا يمكن استعمالو في 
اوزان اخرى مثل ميزان الذىب لايمكن استخدامو لوزن الحنطة والشعير .) 
ومن ىنا يقول الغزالي : وليكن لمبرىان بينيم قانون متفق عميو يعترف بو 

فانو اذا لم يتفقوا في الميزان لم يمكن رفع الخلاف بالوزن ... ومع كميم 
ىذا فان الغزالي يرى ان البرىان المنطقي قاصر عن ان يصل بالانسان 
الى اليقين في القضايا الاليية والروحية . فيذه القضايا اعمق واعظم من 

رف . وعمى ىذا الاساس بامكاننا ان نع ٔان تدركيا عقولنا المحدودة (
الفرق بين الغزالي والفيمسوف الالماني كنت ) فان كنت تمشى مع مبادئو 
تمشياً لم يستطع ان يثبت ان معرفة الله ممكنة ، اما الغزالي فعندما خاب 
رجاؤه في الفكر التحميمي ولى وجيو شطر الرياضة الروحية الصوفية والفى 

 .  ٕفييا مكاناً لمدين قائما بنفسو (
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عندما نقد المنطق اراد ان يثبت بطلان المنطق عقميا اما ابن تيمية ف
وبالتالي يجب الغاء المنطق من الثقافة الاسلامية ، وعندما توصل الغزالي 
) الى ان العقل المنطقي ىو اعمى مرتبة واصح استنتاجا من الحسى ولكنو 

عمد ابن تيمية الى  ٔفي الوقت ذاتو ادنى مرتبة من الكشف الصوفي(
اليو الغزالي ايضا وصرح بان العمم الحقيقي ىو الذي يؤخذ  نقض ما اتجو

من الكتاب والسنة وقال : ) ان  ابا احمد الغزالي كثيرا ما يحيل في كتبو 
عمى ذلك النور الاليي وعمى ما يعتقد انو يوجد لمصوفية والعباد برياضتيم 

لامة ... والامر كما وجده لكن لم يبمغو الميراث النبوي الذي عند خاصة ا
من العموم والاحوال . وليذا كان الشيخ ابو عمرو بن الصلاح يقول عن 
ابي حامد الغزالي : اما الرجل فيسكت عنو ويفوض امره الى الله ومقصوده 

 .  ٕانو لا يذكر بسوء
               

  

 

 

ان مفردات منيج المنطق تعزز النظرة السائدة لدى الدارسين 
. اذ يجد الباحث الاغراق في وصف ادوات  والمتابعين لدراسة المنطق

المنطق والتعقيد و الجفاف ومراجعة سريعة لمفردات المنيج تؤكد ان ما 
ذكرناه حق  ومنذ البداية عند دراسة تعريف المنطق يبدأ الطريق الوعر 
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الذي سوف يكابده دارس المنطق ، فيعرفو البعض عمى انو ) عمم يبحث 
والتصديقية من حيث انيا توصل الى مجيول فيو عن المعمومات التصورية 

ولو تعريف اخر ىو العمم الباحث عن المدركات  ٔتصوري او تصديقي (
الحسية والعقمية الذي يبين طرق اكتسابيا المعقولات من المحسوسات 
والكميات من الجزئيات . وتعريف اخر ىو الفن الذي بو تدرك تعريف 

والقياس المثبت لما خفي عمينا من  الاشياء المجيولة لنا من التصورات ،
التصديقات . وتعريف اخر ىو عمم الاستدلال والاستنباط ، أي ىو العمم 
الباحث عن دلائل الاثبات العقمية وعن الاستقراء المبني عمى التتبعات 
والملاحظات والتجريبات والفرضيات الصادقة المتوصل بواسطتيا الى 

ان الاكثار من ىذه التعريفات يتيح  ٕ.( الحكم عمى الكميات بحكم الجزئيات
 لنا سعة فى توضيح صورة المنطق الكمية باعتباره الة لممعرفة العممية.

ومنيم من عرفو : ) مجموع القواعد الكمية التي تعصم مراعاتيا 
الذىن عن الخطأ في الفكر ، ويعرف المنطق ايضا : فن توجيو الفكر الى 

وىذه التعاريف تدور حول  ٖمم بالاشياء (الصراط المستقيم في اكتساب الع
حقيقة ان المنطق مجموعة قواعد تساعد الفكر عمى معرفة الحقيقة العممية، 
ولكنيا لاتؤسس او تنشأ الحقيقة او المعرفة العممية وىذا يكون في الدلالة 
او الوصف لموصول الى المعرفة وكذلك في الحكم والتصديق في مجال 

، وعمى ىذا ينبغي ان لايغالى في دور المنطق في  الاستدلال والاستنباط
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الكشف عن حقائق الاشياء . . وما ذىب اليو شيخ الاسلام حق حين قال: 
) ان المتكممين بالحدود طائفة قميمة من بني ادم ...ومن المعموم ان عموم 
بني ادم عامتيم وخاصتيم حاصمة بدون ذلك وكذلك اتباع الانبياء من 

..وكذلك عمم الطب والحساب لا تجد ائمة في ىذه العموم  العمماء والعامة
يتكمفون ىذه الحدود المركبة من الجنس والفصل وكذلك النحاه مثل سيبويو 
... والحدود انما ىي اقوال كمية كقولنا ) حيوان ناطق ( فيو لا يدل عمى 
حقيقة معينة بخصوصيا وانما  تدل عمى معنى كمي والمعنى الكمي وجوده 

ذىن لا في الخارج... وما في الذىن ليس ىو حقائق الاشياء فالحد في ال
ويضيف شيخ الاسلام : )                  ٔلايفيد تصور حقيقة اصلًا(.

ان الحدود من باب الالفاظ لا يدل المستمع عمى معناه ان لم يعمم ان المفظ 
موضوع لممعنى ، ولايعرف ذلك حتى يعرف المعنى فتصور المعاني 

ردة يجب ان يكون سابقاً عمى فيم المراد بالالفاظ فمو استفيد تصورىا المف
من الالفاظ لزم الدور .... والحس الظاىر والباطن يفيد تصور الحقيقة 
مطمقا اما عموميا وخصوصيا فيو من  حكم العقل ، فان القمب يعقل 
معنى معين من ىذا المعين ومعنى يماثمو من ىذا المعين فيصير الى 

معنى عاماً مشتركاً وذلك ىو عقمو أي عقل لممعاني الكمية ، فالعقل  القمب
يعرف معنى الحيوان الموجود في الانسان ، ومعنى الناطق الموجود ايضاً 
فى الانسان .. فيذا حق أي ) الحيوان الناطق = الانسان ( ولكن لم يستفد 
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نسان من ىذا المفظ ما لم يكن يعرفو بعقمو من ان ىذا المعنى عام للا
. وىذا الكلام يعزز القناعة بان المنطق قواعد تساعد  ٔولغيره من الحيوان (

المفكر عمى ترتيب معمومات لمخروج بنتائج فكرية اقل خطأً مما لو لم 
يستعمل ىذه القواعد وىو عمم ومجال لا علاقة لو بالعموم الشرعية ولكنو 

افاق التفكير ويعمق  يساعد دارسي العموم الشرعية عمى التحميل ويفتح ليم
القدرة عمى التحميل . وعمى ىذا لايستقيم  قول البعض ان الحقائق لا يمكن 
الوصول الييا الا عن طريق المنطق . وفي ىذا الصدد عمينا ان لا نمغي 
المنطق ونعده من العبث ونحرم العقل من فرصة ومجال واسع لمتدريب 

 ق ودراستو .والممارسة الذىنية عن طريق التعمق في المنط
بعد التعريف ننتقل الى موضوع الدلالة وىي فيم امر من امر الاول 
مدلول الثاني دال ) النار تحرق ( الحرق مدلول لمنار الدالة عميو . وتقسم 
الدلالة عمى قسمين لفظية وغير لفظية وكل قسم عمى ثلاثة اقسام وضعية 

ىي الدلالة المفظية  وعقمية وطبيعية واىم الانواع التي يعنى بيا المنطق
الوضعية وىي الالفاظ التي تدل عمى معانييا التي وضعت ليا مثل رجل 
لمدلالة عمى ذكر والمراة لمدلالة عمى الانثى . ولكل لفظ دلالتان المصداق 
او الماصدق والمفيوم ،الماصدق دلالة المفظ عمى الافراد التي يصدق 

وفاطمة... والزىر عمى  عمييا مثل دلالة انسان عمى محمد وزيد وعمي
جموع الصفات الياسمين والفل والورد . اما المفيوم فيو دلالة المفظ عمى م
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المشتركة فييا افراده مثل حيوان لمدلالة عمى الانسان ، والحصان ، والفيل 
، والزىر لمدلالة عمى النباتية والجمالية . وكل لفظ يقسم عمى مفرد ومركب 
والمفرد يقسم عمى كممة واسم وحرف والمركب يقسم عمى قسمين خبري 

مييا مثل ) عمي ناجح( وانشائي ، الخبري ما يفيد فائدة يحسن السكوت ع
والانشائي وىو ما يفيد الطمب والنيي وصيغ العقود مثل افتح الباب وبعتك 
الدار والخبري قسمان تام وناقص التام يفيد فائدة يحسن السكوت عمييا مثل 
الارض اصغر من الشمس والناقص تقييدي وغير تقييدي ، التقييدي الثاني 

ان وصفي مثل رجل صالح واضافي قيد الاول مثل باب الغرفة وىذا نوع
مثل غلام زيد وغير التقييدي الثاني ليس بقيد للاول مثل في الدار والمعتبر 
عند المناطقة المركب التام الخبري لانو ينفع في القضايا لاستخداميا في 
الاستدلال ، والمركب الناقص الوصفي والاضافي لانو ينفع في التعريف 

سيم يدرس المفرد وانواعو باعتبار مفيومو يقسم والتصورات . وبعد ىذا التق
الى جزئي وىو الذي يمتنع صدقو عمى كثيرين مثل الضمائر والاشارات 
والموصولات ، والكمي وىو لا يمتنع عقلا فرض صدقو عمى كثيرين مثل 
حيوان ، وانسان . ويقسم الاسم المفرد باعتبار تعدد معناه الى عمم مثل 

سان ومشكك مثل بياض ومترادف مثل) اسد محمد ومتواطئ ، مثل ان
وليث( ومشترك مثل قرء وعين ومنقول عرفي خاص مثل صلاة وصوم 
وعرفي عام مثل دابة وحقيقة ومجاز مثل اسد فى الغابة واسد فى ساحة 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 المعركة الاول حقيقى لمحيوان المفترس والثانى مجاز اى لمرجل الشجاع.
لخمسة وىي الجنس والنوع ثم ينتقل المنيج الى دراسة الكميات ا

والفصل والخاصة والعرض . وىي الكميات التي وجد بالاستقراء ان أي 
موجود من الاشياء والموجودات يمكن حصر تصوره من خلال ىذه الكميات 
الخمسة وىي غاية القسم الاول من المنطق الذي غايتو التعريفات ابتداءا 

تعريف بدلالة الكميات الخمسة من الدلالة والمفرد والمركب ثم يصار الى ال
فيعرف الانسان )نوع( : حيوان )جنس(ناطق )فصل( ضاحك )خاصة( 
ماشي) عرض ( متنفس ) عرض لازم ( ويعرف الحصان : حيوان راكض 
مسرع ماشي متنفس . ويعرف الذىب بانو معدن )جنس( ثمين ) فصل ( 

 زينة ) خاصة ( اصفر )عرض( ...وىكذا .
تعريف وانواعو فيناك تعريف بالحد تام : بعد الكميات يدرس ال 

جنس قريب زائداً الفصل حيوان ناطق للانسان وحد ناقص جنس بعيد 
وفصل: جسم ناطق والثاني تعريف بالرسم ايضاً تام وناقص التام بالجنس 
القريب والخاصة الانسان حيوان ضاحك والناقص بالجنس البعيد والخاصة 

من التعريفات ىو التعريف بالمفظ وىو  الانسان جسم ضاحك والنوع الثالث
استخدام الالفاظ الدالة عمى المعرف حقيقة مثل العسجد ىو الذىب ثم بعد 
التعريف ينتقل الدارس الى دراسة القضايا وىي مادة الادلة بواسطتيا 
يستطيع الدارس ان يصل الى الاستدلال والقياس والاستقراء . والقضايا 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

احدة منيا انواع بحسب الوظيفة . والقياس نوعان حممية وشرطية وكل و 
اشكال الشكل الاول الحد الاوسط محمول في الصغرى موضوع في الكبرى 
والثاني محمول في القضيتين ، والشكل الثالث الحد الاوسط موضوع في 
القضيتين والرابع عكس الاول وكل شكل يولد ستة عشر ضرباً بعضيا 

رس الى ما يسمى بمواحق القياس . وىو منتج وبعضيا عقيم . ثم ينتقل الدا
الاستقراء والتمثيل . ثم يختم المنيج باقسام الدليل الذي يقسم الى برىاني 

 وجدلي وخطابي وشعري وسفسطي .
ان نظرة سريعة عمى ىذه المفردات تحكم عمى المنطق القديم   

درس بالجمود ومحدودية الفائدة . والحقيقة ان الدليل واقسامو المفروض ان ت
قبل القياس وكذلك لا يمكن جعل الاستقراء والتمثيل من لواحق القياس 
واكثر العمماء اكدوا عمى اىمية التمثيل والاستقراء . فمو اعيدت صياغة 
المنيج بحسب ثقافة العصر وذىن الدارس لكان المنطق في صورة تختمف 

منذ ان عما عميو الان لان ىذا المنيج في سياق تسمسمو ىو المنيج نفسو 
كتب ارسطو منطقو وترجم ىذا المنطق الى العربية وبقيت مفردات ىذا 
المنيج وامثمتو عمى حاليا لم تحور او تطور فمثال الانسان حيوان ناطق 
ىو المثال الذي يعاد ويكرر في جميع كتب المنطق ، وتكرر الامثمة عمى 

وفق  مفردات المنيج الباقية ولذلك اصبحت اعادة صياغة المنيج عمى
ثقافة العصر حاجة ممحة . ان اعادة صياغة المنيج تتطمب دراسة المنيج 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

الحالي من قبل متخصصين واعادة ترتيب وحذف واضافة تتطمبيا ثقافة 
العصر ومواكبة لتطور العموم . والمعروف ان عقول الطلاب والدارسين في 
عصرنا الحالي ىي ليست عقول دارسي المنطق في عصر التدوين او 

ر الترجمة . فمم تعد ترغب او تممك القدرة لاستيعاب المغة التي كتب عص
بيا المنطق لذلك نجد ان بعض الموضوعات تحتاج الى تيذيب والبعض 
الاخر يحتاج الى اغناء وتوسع لربطو بالواقع فعمى سبيل المثال موضوع 
تلازم الدلالات والمزوم واقسامو وموضوع النسب بين الكميين وغيرىا من 

لموضوعات لم تعد تستميل القارئ لانيا تشتت الذىن وما ىي الا وصف ا
لما عميو الواقع ولا يحتاج دارس المنطق التوسع فييا فلابد من اعادة 
صياغتيا ، وكذلك موضوع الكميات الخمسة يحتاج الى المزيد من 
التطبيقات والامثمة ترتبط بالعموم المعاصرة وىذا الامر يشمل التعريف ايضاً 
، وموضوع القضايا يحتاج الى اعادة دراسة وصياغة جديدة . فمن الامور 
التي يصعب توضيحيا قول المناطقة في القضية الميممة انيا فى قوة 
القضية الجزئية ويوضحون ذلك بقوليم ) ان الميممة لما لم يبين فييا كمية 

. ولكن الحكم الافراد كلًا او بعضً ، لم نعمم الحكم فييا بالكمية او الجزئية 
. ولكنيم يمثمون  ٔفييا عمى بعض الافراد محقق والزائد مشكوك فيو (

لمميممة ) المعدن يتمدد بالحرارة ( فيل يفيم مما ذكر سابقا بان بعض 
المعدن يتمدد بالحرارة . وىذا اشكال يؤدي الى تردد فمم تعد القضية الميممة 
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يوم الجزئي من الميممة تفيد عمما حقيقيا . لان الذىن ينصرف الى المف
فيرى ان بعض المعادن لا يتمدد بالحرارة . وكذلك يقول المناطقة ان 

الشخصية فى قوة الكمية ، فاذا قمت ) محمد مجتيد ( وىي قضية شخصية      
)كان ذلك بمثابة حكم في قضية كمية وذلك لان الحكم في كل منيما شامل 

ولا ادري كيف تكون  ٔلجميع ما يصدق عميو الموضوع من افراد (.
الشخصية كمية فيل كل افراد الموضوع مجتيدون كما في المثال . وذىب 
البعض الى ) ان المنطق قوانين عامة ، فيو بالضرورة لا يبحث في 
القضايا الشخصية ، وبعض المناطقة يعدون القضية الشخصية كمية ، لان 

. وفي  ٕفرد واحد (المحمول فييا واقع عمى الموضوع الذي ىو في الحقيقة 
ىذا التوضيح يتبين ان المقصود بجعل الشخصية في حكم الكمية ىو عمى 
اعتبار شمول المحمول فى كل جزئياتو لمموضوع الذي ىو فرد ، وىذا 
التخريج ضعيف ، ويسري ىذا التعقيد عمى قضية العدول وتداخل العدول 

لك تعتريو مع السمب .  يتبين مما سبق ان المنطق مادة رياضية ولذ
الصعوبات والتعقيدات ، وىو عمم يبحث في العقميات وعميو ) فان قصور 
الفيم المنطقي الذي يواجو كثرة من الجزئيات المتنافرة فيما بينيا، والتي لا 
امل في ردىا الى وحدة واحدة . وىذا القصور يجعمنا نشك في امكان 

المنطقي يعجز عن  توصل العقل الى ادراك قاطع . وفي الحقيقة ان الفيم
تصور ىذه الكثرة من الجزئيات عالماً واحداً متماسكاً . وطريقتو الوحيدة 
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ان الغرب عندما وجد ان  ٔىي التعميمات القائمة عمى وجوه التشابو (.
المنطق الارسطي لا يمبي حاجتو لمتطور العممي طور المنطق الصوري 

لمنيج التجريبي ) الارسطي الى منطق عددي فيثاغوري ومن ثم وضعوا ا
م الى ٕٛٙٔوقد دعا ديكارت في كتابو قواعد لتوجيو العقل الذي كتبو 

 التقيد الصارم بتطبيق قواعد الجدل وىي :
 لا تقبل أي شيء عمى انو حقيقي ما لم يكن واضحا بذاتو .-ٔ
 قسّم المشاكل الى ابسط اجزائيا .-ٕ
                                    حلَّ المشاكل بادئاً من البسيط الى المركب .    -ٖ
وىذه قواعد مبنية عمى نظر عممى   ٕاعد تفحص عممية الاستدلال (.-ٗ

تجريبى تحميمى استقرائى عكس القياس لانيا تبدأ من الجزئيات الى الكميات 
       . والقياس يبدأ من الكميات الى الجزئيات

لموصول الى  والغرب عندما تحرر من شكل المنطق تمسك بمضمونو
الحقيقة العممية المادية ، ) فالعقلانيون والتجريبيون يعتقدون ان العقل 
والحس ىما المصدران الوحيدان لممعرفة ، وبذلك يقصون  الدين بوصفو 
مصدرا لممعرفة ، ان الاسلام يعُدْ الوحي بجانب العقل الحسي والعقل 

 . ٖمصدراً اساسياً لممعرفة (
ا البحث ان نسمط الضوء عمى الاتجاىين ، الاتجاه ومن ىنا نحاول في ىذ 

الغربي المادي ، والاتجاه الاسلامي المعرفي . وسنتعرف عمى افكار 

                                                 
1

 1٥تدذٌذ انفكز انذًٌُ / و. ص/ ص  
٥

 ٢٣/ ص 1٦انفهسفٍت / يدهت اسلايٍت انًعزفت / عذديُاهح انذراساث  
٠

 ١١انشزق فً انغزب / خان غودي / ص 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 لتطويرالمنطق لتعزيز المعرفة الدينية .
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عند متابعة تطوير المنطق عند عمماء الغرب نجد ان فرانسيس بيكن اكد 
يد او اداة جديدة لمكشف تحل محل نظرية عمى الحاجة الى منيج جد

 القياس التي اصبح إفلاسيا واضحاً  لمعيان .
وقد وجد بيكن  ىذا المنيج في الصيغة الجديدة التي وضعيا للاستقراء 
والواقع ان فكرة الاستقراء لم تكن في ذاتيا جديدة فقد استخدميا ارسطو من 

ت ىي التعداد البسيط قبل ولكن طريقة الاستقراء حتى ذالك الحين كان
 للامثمة ولكن بيكن راى انو اىتدى الى طريقة اكثر فعالية . 

وبعد ذالك بدء الاىتمام بالرياضيات و مع الرياضيات كانت مسألة المنيج 
من المسائل التي أولاىا مفكروا ما بعد عصر النيضة اىتماميم وقد ظيرت 

فياً  جديداً  عمى م ليؤلف مذىباً  فمس ٓ٘ٙٔىذه القضية عند ديكارت 
طريقة القدماء في تكوين مذاىب شاممة ومن ىنا كان منيج ديكارت يعد 
المبنو الاولى في بناء الفمسفة الحديثة ويؤدي منيج ديكارت حين يطبق 
عمى الميتافريقيا الى الشك المنيجي فشيادة الحواس غير موكدة ولابد من 

اذا انا موجود ففي ىذه  الشك فييا وصيغة ديكارت الأساسية ىي انا افكر
القضية وجد ديكارت نقطة البداية الواضحة والمتميزة لمميتافريقيا وىكذا 

 رؤية في تطوير المنطق 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

استنتج انو كائن مفكر مستقل تماماً  عن العناصر الطبيعية ومن ثم مستقل 
عن الجسم ايضاً  ثم انتقل ديكارت الى وجود الله )انا افكر فانا موجود( 

لعممي في الغرب ليست في ذاتيا صحيحة التي ارتكز عمييا منيج البحث ا
كل الصحة ذلك لان ىذه العبارة لاتكون سميمة الا اذا اعترفنا بمسممة 
مضمرة ىي ان الفكر عممية واعية بذاتيا ولو لم نفعل ذالك لتساوى مع ىذة 
القضية ان نقول ) انا امشي اذاً  فانا موجود ( لاني اذا كنت امشي فان 

ن اكون موجوداً وقد اثار ىذا الاعتراف ىبز من الصحيح انني لابد ا
وجاسندي ولكن ينبغي ان نلاحظ بالطبع انني قد اعتقد انني امشي عندما 
لا اكون في الواقع ماشياً  عمى حين انني لا يمكن ان اعتقد انني افكر 
حين  لااكون مفكراً  بالفعل وقد اثار مذىب ديكارت مشكمة العلاقة بين 

ومبدأ الشك الذي اثاره ديكارت سبقو  ٔة العقل والمادة  الذىن والجسم ثنائي
بو الغزالي الذي جعل الشك الطريق الى اثبات الحقيقة وكذالك سبق ابن 
خمدون عمماء الغرب في ضرورة البحث عن منطق جديد ) فانو اعترف 
بان المنطق القديم لو فائدة لممفكر اذ ىو يجعمو بارعاً  في ترتيب الادلة 

كنو يعود فيقول في مقدمتو : ان المنطق القديم لايطابق الحياة والحجج ول
الواقعية وان الواجب يقضي عمى من يريد منو الحياه الواقعية ان ينظر فييا 
حسب منطق اخر ان المنطق القديم  اصبح في القرون الوسطى عبارة عن 
قوالب فكرية جامدة ما ان يستغرق الفكر فييا حتى يمسي وكانو يدور في 

                                                 
1

 ويا بعذها    ٢٣اَظز حكًت انغزب : / رسم / و . ص / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 حمقة مفرغة لايستطيع ان يتخمص منيا 
 
 
 
 

اذ الحقيقة واحدة في المنطق القديم يقول الأستاذ شمر في وصف ذلك 
المنطق : ان الحقيقة في ضوء ىذا المنطق واحدة والاراء يجب ان تكون 

وعمى ىذا كان المنطق القديم يقوم  ٔواحدة فاذا وقفت عندىا فانت ىالك
م الحديث يقوم عمى مبدا الاحتمال وفي الغرب عمى مبدا اليقين واصبح العم

حيث كان الصراع الفكري قائماً  توقفت حركة العقل عند المسممين ) وظل 
التفكير الديني في الاسلام راكداً  خلال القرون الخمسة الاخيرةوقد اتى 

 ٕعمى الفكر الاوربي زمن تمقى فيو وحي النيضة عن العالم الاسلامي ( 
منطق في الغرب فقد ) تقبل الفيمسوف ليبينتيس ت واستمر تطوير ال

م منطق الموضوع والمحمول عند ارسطو واتخذ لنفسو بدييتين  ٙٔٚٔ
اساسيتين من مبدئين منطقيين عامين الأول : مبدأ التناقض الذي ينص 
عمى انو اذا تناقضت قضيتان وجب ان تكون احداىما صادقة والاخرى 

الكافي الذي ينص عمى ا ن اي واقعو حاضرة كاذبة والثاني : مبداً  السبب 
تمزم عن اسباب سابقة كافية وقد رأى ليبنتس انو من الممكن اختراع لغة 

                                                 
1

 ويا بعذها  1٠اَظز يُطك ابٍ خهذوٌ / وعهً انوردي / ص  
٥

  1٠تدذٌذ انفكز انذًٌُ /و .ص / ص 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

رمزية شاممو تتسم بالكمال وتجعل التفكير مجرد عممية حساب وربما كان 
ذلك رأياً  متسرعاً  الى حد ما برغم اكتشاف العقول الالكترونية غير انو 

وذىب   ٔا اصبح معروفا فيما بعد ذلك في ميدان المنطقتنبأً  بالكثير مم
ليبنتس  ان الله وحده ىو الذي يمتمك العمم الكامل وىذه الفكرة دفعت 

م الى تبني مبدا جديد لممعرفة التي  ٗٗٚٔالفيمسوف الايطالي فيكو ت 
تقر بان المعرفة الكاممة تتطمب ان يكون المعرف مخموقاً  لمن يعممو او 

كان الإنسان مخموقا  فانو يعرف العالم بطريقة ناقصة لذلك  يعرفو ولما
يعتقد فيكو ان الرياضيات لاتتيح لنا ان نكون معرفة بالطبيعة لان الرياضة 
مجردة ومنفصمة عن الطبيعة وىي بناء اعتباطي شيده الذىن البشري اما 

ن الطبيعة فقد صنعيا الله ومن ثم كان الله وحده ىو الذي يستطيع اذاً  أ
 يعمميا 

ومع الاىتمام بالرياضيات ظير الاىتمام بالغو فالمغة وعاء الفكر 
وبواسطتيا يتطور العمم عن طريق التواصل المغوي كتابة وصوتا وعندما 
اتجو الغرب نحو الرياضيات والعدد حاول ان يفرض سيطرتو عمى الكون 

روح عمى اساس ان الكون عبارة عن اعداد مجمده ، ولكن ظيور مشكمو ال
والجسد او الميتافريقيا والماده جعل من الاعتماد عمى الرياضيات مشكوكا 
فيو ، واعتمد عمماء النيضة الغربيون عمى المغة واىتموا بدراستيا كوسيمة 
فعالة من وسائل نقل الخبرة العممية )نظر ليبتس الى المغو نظره عقميو 

                                                 
1

 بعذها  ويا ٤٠اَظز حكًت انغزب /و . ص  ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

يزة في كل خطواتو متطرفة اي بعدىا حسابا تسوده الأفكار الواضحة المتم
ونظر فيكو الى المغات الطبيعية تبعا لمطريقو التي تمت بيا بوصفيا وسائل 
لمتواصل وتبعا ليذا الرأي تكون ميمو النطق في الواقع زائدة عن الحاجو 
ويكون المعيار الوحيد الذي يمكنو توصيل المعنى الينا ىو الاستخدام 

ره بين الاتجاه الاسلامي والاتجاه ومن ىنا تختمف النظ ٔالعقمي لمغو ذاتيا (
الغربي فالمغو عند المفكرين المسممين ىي وسيمو للإدراك والملاحظة  
فالمعرفو تتكون من العلاقو بين الادراك الحسي والادراك العقمي قال تعالى 
"وعمم ادم الاسماء كميا... الايةفى البقرة وىذا النص يشير الى ) ان 

تي تجعل لو القدرة عمى وضع الأسماء للأشياء الانسان موىوب بالممكة ال
اي انو يكون التصورات ليا وتكوين ىذه التصورات معناه ادراكيا وفيميا 
فالمعرفة الإنسانية اذاً  معرفة قائمة عمى الإدراكية وبفضل ىذه المعرفة 

ومن المغة  ٕالإدراكية يدرك الإنسان ماىو قابل لمملاحظة من الحقيقة ( 
د صور فاعمة ومتفاعمة ) وعمم ادم الأسماء كميا ( ومع العقل نبدا في ايجا

تتطور القدرات العقمية ومعرفة الحقائق النسبية لان إدراك الحقيقة المطمقة 
من النص القراني امر متعذر وبذلك يمكن لمغة ان تمعب دوراً  ميماً  في 

 وع احياء مشروع التأويل الذي بدأه عمماء  الكلام و التفسير وىو مشر 
) لتجديد المعاني المغمورة  في تراث معتم وموصدة فيو الى حد بعيد ابواب 

فالمغة ىي الوسيمة المنضبطة لادراك المعاني  ٖالاجتياد والتجديد ( 

                                                 
1

 1٣1حكًه انغزب /و.ص/ص 
٥

  ٥٣تدذٌذ انفكز انذًٌُ / و. ص ص 
٠

  ٤انهغت وانتاوٌم / عًارة َاصز / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

وتداوليا ولاسبيل للإطاحة بالاوىام الا بتثبيت تمظيرات الحقيقة بالكتابة : 
كانت المغة عاملاً   لقد ٔحينيا يمكن حصر الافيام ومراجعتيا بالقراءة 

حاسماً  في تطور الفكر ) لقد ظير ان الاشياء لاتعطي لممعرفة في شكل 
مباشر بل انيا تتوسط بالمغة لفيم العالم يجب فيم المغة اولاً .. فان مقاربة 
العالم ىي مقاربة المغة التي تفتحو .لقد كادت نظرية المعرفة ان تغمق 

معني عمى الذات كما كاد يفعل المنطق الفضاء الثقافي الذي ينفتح فيو ال
وعمى المغة استطاعت النظريات الغربية ان تبني فكراً   ٕالارسطي ذلك 

جديداً  يؤكد نسبية المعرفة و ذلك لان العلاقة بين النص كمغة وبين القاري 
ىي علاقة نسبية وىذا ىو معنى التاويل وىو تجديد في مفاىيم المتمقين  

ثقافات والرؤى . وقد اشار كريش في مبحث الييرو لمنص بناءً  تغير ال
مينوطيقاً  والمنطق انو لايوجد تاويل صحيح لمنص مطمقاً  وانما توجد 
تاويلات متعددة . يعني ان التاويل ليس منطقا خاصاً يمكن الحصول من 
خلالو عمى نتائج صحيحة : وعمى ىذا الييرو مينوطيقا لا تتخذ بنية 

شتق من عمل النص ذاتو فيي لاتعد عمماً  لمتاويل منطقية بل ان عمميا م
الييرو  ٖبل فناً  لمتاويل والفن معروف في جماليتو لا في منطقيتو ( 

مينوطيقا تعني القدرة عمى تاويل النص او فيم النص وتوضيحة . وفي 
الفكر الغربي اصلان الييرو مينوطيقا اوركنون ارسطو والتفسير الانجيمي  

( تعني دلالو الجممو فيي في المعني المنطقي   hermenia) وكممة ىيرمينيا 

                                                 
1

 ٤نهغت وانتاوٌم / عًارة َاصز / ص  
٥

  ٠٥،  1٤اَظز انهغت وانتاوٌم / و . ص / ص  
٠

 ٠٥،  1٤اَظز انهغت وانتاوٌم / و . ص / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

تعني الجممة القابمة لمصدق او الكذب ، والتاويل لاييم ارسطو وانما ييمو 
ماكان محلاً  لمصدق والكذب . وىكذا تحررالفكر الغربي من قيود المنطق 
وشكميتو ودخل في مجال المغة وقدرتيا عمى التعبير عن الحقائق العممية 

الفكرية .  اما عند المفكرين المسممين ، فان تاثير القران كان سبباً  في و 
خروجيم عمى جمودية القوالب المنطقية ودخموا في منطق التاويل وضوابط 
التاويل المغوية . ولذلك خاض عمماء الكلام وعمماء التفسير في قضايا 

ان العوام   الكلام والمغة والتاويل ، فقد صرح الغزالي فى الجام العوام
لاينبغي ان يتشبعوا بالتاويل البرىاني لان ذلك من باب اطعام الرضيع 
الاطعمة التي لايطيقيا . ) وعرف العسكري الفيم انو العمم بمعاني الكلام 
عند سماعو خاصة وليذا يقال فلان سيء الفيم اذا كان بطئ العمم بمعنى 

كلام  ، الاترى انك تقول ما يسمع : وقال بعضيم لايستعمل الفيم الا في ال
فيمت كلامو ولاتقول فيمت ذىابو كما تقول عممت ذلك واستعمل الفيم في 
الاشارة لان الاشارة تجري مجرى الكلام في الدلالو عمى المعنى : ويبرىن 
الرازي عمى الصيغة الذىنية لممعنى ويربطيا بظاىرة الدلالو فملالفاظ 

الاعيان ليذا السبب يقال : الالفاظ  دلالات عمى مافي الاذىان لاعمى مافي
تدل عمى المعاني التي عناىا العاني وىى امور ذىنية ودليمو أنا لو راينا 
جسما من البعد وظنناه صخرة قمنا انو صخرة فاذا قربنا منو شاىدناه انسانا  
قمنا انو انسان ىذا يدل عمى ان مدلول الالفاظ ىو الصور الذىنية لا 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ان ىذا الارتباط بين المغة والدلالو والتاويل يعيدنا الى  ٔالاعيان الخارجية 
مبحث الدلالة في المنطق فاننا نقراءه في درس المنطق جامداً  بينما ىو 
مجال واسع لمخروج بافكار وتاملات مفتوحة اذا نظر الى ىذا الموضوع من 
 خلال ارتباطو بالنص القرأني وحركة المغة والاصوات والصور التي يرسميا
النص القراني معبراً  عن حالات نفسية وعقمية وعممية ونسبية في تاؤيميا 
وتجدد معانييا في كل زمان ومكان . وما نريد ان نؤكده ان المغة العربية 
التي ىي لغة القران يمكن ان تساعدنا عمى ايجاد ترابط بين المادة والفكر 

الفكر قادر عمى  من خلال تعميق الفكر والتحميق في فضاءه الممتد ) لان
وىذا يقودنا الى ان   ٕان يصل في حركتة العميقة الى لانيائي سار فيو ( 

القرأن والاسلام دعا الى ربط الفكر بشي باطني سماه الفؤاد قال تعالى " 
وجعل السمع والابصار والافئدة (  والقمب ىو نوع من عمم الباطن وىذه 

اسموب من اساليب تحصيل الحقيقة القوة التي منحيا الله للانسان ماىي الا 
ليس لمحس اي دخل فيو . وكان نقد العموم الرياضية كشف بجلاء عن ان 
القول بالمادية البحتة اي بشئ ثابت قائم في فضاء مطمق فرض غير 

 ٖصالح (
وعندما دافع عمماء الكلام عن الحقائق الدينيو والعقائد بأستخدام المنطق 

لعموم المعاصرة ليم والحجج العقميو لمدفاع عن كانوا يحاولون الافادة من ا
الدين )وكانت حركو الاشاعرة في جممتيا لاغايو ليا الا الدفاع عن رأي 

                                                 
1

  1٠٠اَظز انهغت وانتاوٌم / ص  
٥

  1٣،  ٦٦،  1٥ذٌذ انفكز انذًٌُ / و. ص/ ص تد 
٠

 1٣،  ٦٦،  1٥تدذٌذ انفكز انذًٌُ / و. ص/ أص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

اىل السنو باسمحو المنطق اليوناني وكانت دعوه الغزالي الى التشكك 
الفمسفي لموصول الى حقائق الدين دعوة لمتبشير بمبدأ جديد مثميافي ذلك 

م في المانيا حيث كشف في كتابو )العقل  ٗٓٛٔيل كنط مثل دعوة ايمانوئ
الخالص( عن قصور العقل الانساني وبذلك منع تمادي العقل في تيديم 

ان الغزالى عندما ادخل مبدأ ٔعقائد الدين لانو لايممك القدره عمى ذلك.
الشك المنيجى فى تقرير العقائد كان يحاول ان يمغى التقميد الابائى فى 

د الدينية وان يعيد لمعقل قيمتو العممية فى تعاضده مع النقل تمقى العقائ
ويعيد الثقة الى العمل العقمى الادراكى فى توصمو الى القناعات العقدية 

 الايمانية فقال لا بد ان نبدأ بالشك ثم ننتيى باليقين
 
 
 
 

 قراءة تحميمية لنتائج البحث:
 
  

وينمي القدرة عمى التفكير عممنا ان المنطق يحرك الفكر فيو رياضة عقمية 
وان استخدام المنطق من شانو ان يحسن الاداء العقمي وعرف جاك غودي 

                                                 
1

 1٣،  ٦٦،  1٥تدذٌذ انفكز انذًٌُ / و. ص/ ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

عمم يتعامل مع المقولات وصحة الاستنتاج والتدليل  – ٔالمنطق : ) 
الاثباتي بمعنى انو استنتاجي ونظامي وىو منطق فمسفي ويتم بمعنى 

 تخصصي . 
و الحوادث وسياقيا لدى النظر الييا _ العلاقات المترابطة بين الحقائق ا ٕ

بوصفيا  امراً  محتوما او متوقعاً  وبشكل اكثر مباشرة فيو ممكة اصيمة 
ويذىب العمماء الغربيون الى ان المنطق  ٔتضمن الوصول الى الحقيقة ( 

عبارة عن نظام تفكير مرتبط بالانسان وعمى ىذا بالامكان تعريف الانسان 
بير اخر ) ان جيازنا المنطقي لابد من ان يكون بانو حيوان منطقي أو بتع

ولما كان المنطق عملا عقميا كان وضعو في صياغة  ٕمولوداً  معناً  (  
قوانيين وقواعد عملا يقمص الحركة الفكرية ومع ذلك فان وجود المنطق 
نظر اليو مورخوا الافكار عمى انو اداة ضرورية مثل عمم الرياضيات في 

عرفة الانسانية ولدى دراستنا لممنطق توضحت حقائق تطوير العموم والم
 ونتائج يمكن تحميميا وايجازىا بما ياتي : 

_ ان المنطق اداة او وسيمة لمتفكير عمى وفق نظام من قواعد تضبط ٔ 
ىذا التفكير وعمى ىذا الاساس استخدمو عمماء الكلام والفلاسفة لانيم 

ادراك او معرفة الحقائق الدينية وجدوا فيو مايشبع حاجاتيم العقمية لزيادة 
ولكن بعض ىؤلاء تطرف في اعجابو و انبياره بالمنطق فجعمو فوق 
المعرفة الدينية وعدة سبيلاً  وحيداً  لممعرفة والحق ان ىذا الموقف ىو الذي 

                                                 
1

  ٠1،٦٥انشزق فً انغزب / خان غودي / ص  
٥

 ٠1،٦٥انشزق فً انغزب / خان غودي / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

دفع بعض عمماء المسممين الى رفض المنطق ومحاربتو وتحريمو وبناء 
اىان في الفكر الاسلامي اتجاه البعد عمى ىذين الموقفين نتج او تولد اتج

عن المنطق ورفض استخدامو ىو اتجاه اىل الحديث وبعض المدارس 
الفقيية المنتمية الى ىذا الاتجاه مثل الحنابمة والمالكية الاوائل . واتجاه 
اخر استخدم المنطق في اصول الفقة واستنباط الاحكام الفقيية مثل 

ختلاف المدارس الكلامية وان كانت اكثر الشافعية والاحناف وشمل ىذا الا
المدارس الكلامية قد استعانت بالمنطق مثل الاشعرية والماتريدية والمعتزلة 
والمدرسة الوحيدة التي رفضت المنطق وحاربتو ىي مدرسة الامام احمد 
الكلامية وىي مدرسة اىل الحديث وقد تبمور اتجاىيا في شخصية شيخ 

ل يحارب المنطق وينقضو رافضاً  عده من الاسلام ابن تيمية الذي ظ
اسباب المعرفة وكان الصراع يظير بصورة صراع بين العقل والنقل ولما 
كانت ىذه المواقف بنيت عمى اسس فكرية وعقدية لمعالجة مشاكل فكرية 
كانت معاصرة ليؤلاء العمماء فان عصرنا الحالي يواجو تحديات ومشكلات 

السمف وبناء عمى ذلك كان لابد من اعادة  غير التي كان  يعالجيا عمماء
النظر  في المنطق والنظر اليو كعمم عقمي بحثي لاعلاقة لو بالمعرفة 
الدينية لا عن طريق استخدامو لغرض الدفاع عن العقيدة او امعان النظر 
في الادلة الشرعية لزيادة البيان والكشف عن جوانب الاعجاز التي اودعيا 

دة النظر في توظيف المنطق لخدمة العموم الشريعية ) الله في شريعتو واعا



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ويقرر ابن رشد بان المنطق ىو الة النظر ولكن  الالات ليست غاية في 
ذاتيا فيي مجرد وسائل ولكن ىذه الالات قد استخدميا الاقدمون توصمو 
بيا الى مرادىم من المعرفة فيل نرفض ىذه الالات ونبدا من الصفر ؟ 

ن المعارف تتراكم عبر الدىور واللاحق يستفيد من فيذا غير معقول لا
السابق فاذا الفينا لمن تقدمنا من الامم السابقة نظراً  في الموجودات 
واعتباراً  ليا بحسب ما اقتضتو شرائط البرىان ان ننظر في الذي قالوه فما 
كان منيا موافقاً  لمحق قبمناه وما كان منيا غير موافق نبينا عميو وحذرنا 

  ٔنو ( م
ونضيف عمى ذلك بان عصرنا قد تطورت فيو عموم كثيرة مثل الطب 
والفيزياء واليندسة وغيرىا من العموم وان الغرب قد طور عمومو ابتداءً  منذ 
عصر النيضة واسس تطوره عمى تطور المنطق وجعل المنطق 
كالرياضيات ) فذكر ادون اربرت ان  سر تقدم العمم يكمن في الرياضيات 

ميا ولما كانت اصول الرياضات ترجع الى افلاطون اكثر منيا ارسطوا وتقد
فان عصر النيضة شيد تقدما مطردا في العمم الرياضي ومن ثم في العموم 
جميعاً  بفضل تاكيد رجال عصر النيضة عمى اىمية افكار افلاطون 

وقد ذكرنا بان ارسطو كان في منطقو صوريا وافلاطون كان  ٕواصالتيا ( 
اً  فعمد الغرب الى تطوير واستبدال الافكار التصورية الذىنية الى رياضي

 مناىج استقرائية رياضية

                                                 
1

  ٢1فصم انًمال / و. ص / ص  
٥

  ٥٠/ دراست تحهٍهٍت / د. عبذ الله انعًز / ص ظاهزة انعهى انحذٌث  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

والمنيج  الاستقرائي  جزء من المنطق وكان بالامكان الافادة من ىذا 
المنيج في اكتشاف اسرار النص القرأني وتطور العموم الاخرى كما يذكر 

نطق فانو رفضو لقصوره في عمي الوردي : ) ان ابن تيمية عندما رفض الم
المعرفة الدينية ولاسيما في جانبو الصوري اما المنيج الاستقرائي فقد دعا 
اليو ابن تيمية ووضع اساسا لممنيج الاستقرائي الواقعي ولو اتيح لمحضارة 
لاسلامية ان تواصل تقدميا ونموىا لربما رأينا المنيج الاستقرائي يتطور 

) ويذكر د. عمي سامي ٔن تيمية وابن خمدون اكثر مما رأيناه عمى يد اب
النشار ان الاصوليين والمتكممين قد أرجعو القياس ) قياس الغائب عمى 
الشاىد وكذا القياس الاصولي ( الى نوع من الاستقراء الذي يعتمد عمى 
التجربة والمشاىدة والذي يفترض قانوني العمية لكل شي حادث سبب او 

يعة وىذا صحيح ولكن الواضح ان ىذه الاقيسة عمة _ وقانون اطراد الطب
اخذت اساساً  من التمثيل القرأني والتمثيل القرأني ىو استدلال وقياس 
استقرائي من نوع جذري يقيس الاشباه والنظائر بين الجزئيات من موجودات 
العيان في الحس الظاىر المباشر ... ان المنطق الحديث يستخدم قياس 

واسعاً  يستخدمو لموصف والتعريف والايضاح والتنبؤ التمثيل استخداماً  
كل ذلك  ٕكما يستخدمو كاستدلال عقمي قوي الدلالة وكقوة اقناعية كبيرة 

 يوضح لنا امكانية الافادة من المنطق في جوانب عدة من دراستنا ومباحثنا 
_ ان المنطق وجد مع الفمسفة وىو الذي استخدم  لضبط الفكر الفمسفي  ٕ

                                                 
1

  ٢٤اَظز : يُطك ابٍ خهذوٌ / و .  ص  / ص  
٥

  ٠٦، ص   ٥٤اَظز لٍاص انتًثٍم /  دسكزٌاالاياو                              / ص  



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ان اليونانيون غارقين في بحر من الجدل العقيم والسفسطة الامر عندما ك
الذي دفع ارسطو الى وضع قوانيين الجدل عمى وفق ميزان المنطق وعمى 
ىذا الاساس ارتبط المنطق  بالفمسفة ، وكما ذكرنا ان التدقيق في قوانيين 

ليا  المنطق يؤكد لنا بان ىذه القوانيين ىي قوانيين تنظيم الفكر ولاعلاقة
بالفمسفة اصلاً  . ولكن الفلاسفة مارسوا الفكر والتامل والدراسة لقضايا 
الوجود والالييات فكان استخداميم لممنطق لمواجية تحديات خصوميم 
ومعارك الجدل التي كانت دائرة بينيم وعندما ترجمت الفمسفة ترجم معيا 

تخدموىا كاداه المنطق فاخذ الفلاسفة المسممون ىذه العموم واستوعبوىا واس
 لزيادة المعرفة والجدل .

 
 
 
 
 
 
 

 

 

فأخذو الصنائع الخمسو في المنطق لاثبات مايعتقدون بو ودحض 
البرىان وىو قياس مؤلف من مقدمات  -ٔخصوميم وىذه الصنائع ىي 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

الجدل :صناعو عمميو يقتدر معيا الانسان  -ٕيقينيو لانتاج نتيجو يقينيو 
المسممو عمى اي مطموب يراد ولمحجج  عمى اقامو الحجو من المقدمات

ناع اىل التحصيل قم المبطمين والذب عن الاوضاع واالعقميو فوائد منيا الزا
 يات نرىابم والمتعممين القاصرين عن الامن العو 

الخطابو :صناعو عمميو يمكن معيا اقناع الجميور فيما يراد تصديقيم  -ٖ
 بو بقدر الامكان وليا ثلاثو مبادئ 

 صادقا  ظنصدقو او يبلات ممن يوثق المقبو -
 ن ليا النفس في اول اطلاعيا عميياعي التي تذالمشيورات وى-
 ل النفس الييا مع غالب الظن يوالمظنونات تم-
مبادئ  صيرو يقتدر معيا عمى ايقاع تخيلات تالشعر :صناعو عممي -ٗ

 ٔاذا وتعجبا ذمطموبو والتخيل محاكاه وتفيد التانفعالات نفسانيو 
 المغالطو وىي ان يؤثر بما يشبو برىانا او جدلا وىو ليس كذلك -٘

واسعو وكذلك يمكن ان نجد  ىذه الصنائع تفتح مجال المنطق عمى مساحو
عمماء الكلام والفلاسفو المسممين قد توسعو في استخدام المنطق في  نا

مجاليم وبالامكان الاستشياد بامثمو عمى ذلك منيا ماقال الفارابي في 
 لانيايو لو لايوجد بالفعل اي الامحالو التسمسل في العمل فيقول :ان است

مالانيايو لو لايعد ولا يحصى فمو  نلايدخل كمو مجتمعا في الوجود لا
فرضنا ان العالم حادث او متحرك ولو محرك فاذا كان ىذا المحدث لو 

                                                 
1

 يٍ انذراسه  ٦٦  ٦٠اَظز :ابٍ كًوَه /اندذٌذ فً انحكًه/دراست وتحمٍك حًٍذ يزعٍذ انكبٍسً/ص



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ن محدث وتسمسل المحدثون الى مالا نيايو لم يمكن ان يوجد ىذا العالم لا
وجوده لايتم الا بعد وجود مالا نيايو لو في العمل والمعمولات ولما كان 
العالم موجودا لزم القول بوجود محدث اول ولا محدث لو واحد ادلو وجود 

 ٔالله عند افلاطون ىو استحالو التسمسل (
مواقف لعضد الدين الايجي : ) ومثال اخر من عمماء الكلام من كتاب ال

العمم عند الجميور وقال الامام الرازي قد يفيد العمم اذ  ر الصحيح يفيدظالن
الجزئي لايثبت الا بالكمي وقال الامدي : كل نظرصحيح في القطعيات 

 لايعقبو ضد العمم كالموت والنوم مفيد لو )اي العمم(
 ... ضنو اثبات لمنظر بالنظر وانو تناقواجيب عنو بامور منيا ا

ثبا ت النظر بالنظر وانكر عميو الرازي وقال امام الحرمين لاتناقض في ا
 ٕفقال : انو اثبات الشي بنفسو يقتضي انو يعمم بو قبل نفسو وىو تناقض(

 وىذه الاستشيادات تثبت امكان استخدام المنطق في مجال العموم الشرعيو
وافضل من استخدم المنطق فى العموم الشرعية ووظفو عمى احسن توظيف 

لاخص فى كتابو محك النظر وبالامكان الفادة ىو الامام الغزالى وعمى ا
منو فى مفردات منيج المنطق فى الدراسة الاولية بعد تيذيبو واعادة 

  صياغتو بما يتلائم مع ثقافة العصر.
اع فييا استخدام المنطق ىي ثقافو شالتي ان الثقافة  من الواضح  -ٗ

وب التعقيد تختمف في اسموبيا عن الثقافو المعاصره فقد طغى عمييا اسم

                                                 
1

 ٥١وار انفلاسفه وانًتكهًٍٍ /د.حساو الانوسً /ص ح
٥

 ٥٦اَظز انًوالف فً عهى انكلاو/عضذ انذٌٍ الاٌدً /ص 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

وغدت كأنيا الغاز لذلك لابد من اعاده صياغو المنطق عمى وفق الثقافو 
 المعاصره للأفاده منو في تطوير قابميات الدراسين الذىنيو .

ومن القضايا التي يمكن ان تساعد عمى اعاده صياغو المنطق ىي 
في  الاعتماد عمى المغو والدراسات المعاصره لمغو ومباحث الدلالو فيي تفيد

عموم استنباط الاحكام والتفسير واستيعاب العموم المعاصره للأفاده منيا في 
وفى ىذا الصدد لا بد من التركيز عمى ربط العموم الاعجاز العممي لمقران .

المعاصرة بالثقافة الدينية وىناك محاولة قام بيا المعيد الاسلامى فى 
 الولايات المتحدة وىى تجربة اسلامية المعرفة.

ي تراثنا الفكري كان الرازي في تفسيره يقدم مشروعا منضبطا بالأستدلال وف
ا بالتأويل  سان والمغو ويربطيالمير القران العظيم فنجده يوظف المغوي لتفس

 ر المجال الاستقبالي لمسان..وفالذي ي
ففي تفسير قولو تعالى )الرحمن عمى العرش استوى ( يقول : انو تعالى لما 

مفظ الا موضوعو في لسان العرب اللعرب وجب انو لايريد بخاطبنا بمسان ا
في المغو الا الاستقرار والاستيلاء وقد تعذر  للاستواءكان لامعنى  واذا

حممو عمى الاستقرار فوجب حممو عمى الاستيلاء والا لزم تعطيل المفظ وانو 
غير جائز وىنا دليمو انو لا بد من المصير الى التأويل وىو ان الدلالو 

ظاىر لفظ الاستواء عمى  العقميو لما قامت عمى امتناع الاستقرار ودل
فأما ان نرجح النقل عمى العقل واما ان نرجح العقل ونولي النقل  رالاستقرا



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

ىا عن المكان حاصلا في منز والالزم ان يكون الشي الواحد  باطل والأول
ويل النقل صحو العقل ونشتغل بتأبن وىو محال فمم يبق الا ان نقطع المكا

وكذلك قول الامام الغزالى فى السالة ٔوىذا برىان قاطع في المقصود (
نفسيا )كقولك البارى تعالى ان كان عمى العرش فيو اما معل اى مرتفع او 
اكبر او اصغر او مساووكل مساو او اكبر او اصغر مقدر وكل مقدر اما 

فيمزم ان  ان يكون جسمااو لا وباطل ان لا يكون جسما فثبت انو جسم
يكون البارى تعالى جسما ومحال ان يكون جسما فمحال ان يكون عمى 

ومعناه ثبت ان لا يكون المعنى الظاىرى ٘ٔالعرش (محك النظر ص
 للاستواء مرادا فلا بد من التاويل.

ومانريد ان نؤكد في ىذا المجال ان المنطق المغوي عامل فاعل ومؤثر في 
 لقراني .معرفو التأويل والتفسير لمنص ا

يا عمماء فيمثال يعبر عن مشكلات قديمو خاض وان كنا قد استشيدنا ب
الكلام والتفسير مثل تفسير ايو الاستواء التي كانت سببا في نشوء تصورات 

فان دراسة النص القرانى عمى ضوء فرقيو وكلاميو حول التأويل والصفات.
تؤدى الى فتح المعارف الحديثة والدلالات المغوية المنضبطة يمكن ان 

جديد فى مجال دراسة النص القرانى وخدمة الدراسات الاسلامية .وفى ىذا 
الصدد لا بد ان نبين ان الاتجاه الذى تبناه ابن تيمية فى رفض التاويل انما 
كان يتجو الى رفض تاويل ايات الصفات لانو كان حريصا عمى تنزيو 
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 1٢1انهغه وانتأوٌم /عًارة َاصز /و.ص/ص 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

بشرى وفى المقابل كان عقيدة التوحيد من ان تدخل الييا اوىام العقل ال
الاشاعرة وحتى المعتزلة وكذلك الشيعة الامامية يواجيون تحديات التشبيو 
والتجسيم وشبيات النصارى فعمدوا الى قانون التأويل لتنزيو الخالق سبحانو 
وتعالى عن مشابية المخموقين.اما اليوم وقد انجمى غبار ىذه المعركة وتم 

عقل مكانتو التى قمده اياىا الشرع فتتساند ترحيميا فعمينا ان نعيد الى ال
الحجج العقمية مع الحجج الشرعية وتوظف الايات الكونية مع الايات 

 الشرعية لاعلاء راية التوحيد فى عصر المادة والشبيات.
 
 
 

 قائمة بالمصادر والمراجع :
_ اصول الحوار وتجديد عمم الكلام /د.طو عبد الرحمن /المركز الثقافي ٔ

 بيروت /د.ت  العربي
_الشرق في الغرب /جاك غودي /ترجمة د.محمد الخولي /مركز دراسات ٕ

 الوحدة العربية /بيروت 
ه /دار الفكر /بيروت ٜٔٔ_ الحاوي لمفتاوي /جلال الدين السيوطي ت ٖ
/ٜٔٛٛ  
_المنقذ من الضلال /مجموعة رسائل الامام ابي حامد الغزالي /تعميق ٗ



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

 ر وتصحيح محمد جابر محمد /مص
 _المنطق القانوني في التصورات /د.مصطفى الزلمي /بغداد٘
/سنة ٔ_المغة والتاويل /عمارة ناصر /الدار العربية لمعموم/بيروت /طٙ

 م ٕٚٓٓ
ه دراسة ٖٛٙ_الجديد في الحكمة /ابن كمونة /سعيد بن منصور تٚ

  ٕٜٛٔوتحقيق حميد مرعيد الكبيسي /وزارة الاوقاف بغداد /
الكلام /عضد الدين الايجي /عالم الكتب /بيروت _المواقف في عمم ٛ

 /د.ت 
_حوار الفلاسفة والمتكممين /د.حسام الالوسي /المؤسسة العربية لمنشر ٜ

 ٜٜٓٔ/بيروت ط 
 _حاشية الباجوري عمى متن السمم طبعة حجريٓٔ
_حكمة الغرب /الفمسفة الحديثة والمعاصرة /برتراندرسل  /ترجمة د.فؤاد ٔٔ

  ٖٜٛٔم المعرفة الكويت /زكريا /سمسمة عال
 _تجديد الفكر الديني /محمد اقبال /ترجمة عباس العقاد ٕٔ
_معايير الفكر /د.محمد عبدالمطيف فرفور /دار المكتبي /دمشق ٖٔ

 ٔ/طٜٜٙٔ/
_عمم المنطق /د.محمد رمضان عبدالله /مقرر المرحمة الثانية /عمى ٗٔ

 نفقة جامعة بغداد /دار الحكمة 



 

 

 

 

  

                                               
 

 

 

 

 

                                                        

 

 

تقرير مابين الشريعة والحكمة من اتصال /ابن رشد _فصل المقال في ٘ٔ
ىج/تقديم محمد عابد الجابري /مركزدراسات الوحدة ٜ٘٘ابن الوليد ت

 العربية
 ه٘ٔٗٔ_قياس التمثيل القراني /د.زكريا الامام /الخرطوم /ٙٔ
ه/تحقيق محمد عبد ٜٕٚ_نقض المنطق /شيخ الاسلام ابن تيمية تٚٔ

 مٜٜٜٔ ٔ/دار الكتب /بيروت /طالرزاق والشيخ سميمان الضبع 
 م ٕ٘ٓٓ_منطق ابن خمدون /د.عمي الوردي /دارالحياة/ايران/ٛٔ
 /مناىج الدراسات الفمسفية ٜٜٛٔ/سنة ٗٔ_مجمة اسلامية المعرفة/عددٜٔ
 _عمم المنطق القديم والحديث /الشيخ عبد الوصيف الأزىري ٕٓ
 
 
 
 
 
 
 
 


