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     المعتزلة وعلم الكلام ــ قراءة معاصرة ــ

 

 ملخص البحث

 

 في التأثير واضحة الأفكار ىذه آثار زالت ما ولكن أفكارىا، نار خمدت فرقة المعتزلة   
 المدرسة ىذه كانت لما الإسلام، ومفكري المسممين عمماء من خطاىا آثار عمى يسير من فكر

غراب معرفي قمق مصدر الفكرية  تبمورت الإسلامي الفكر قضايا مع والتعاطي الاتجاه في وا 
 فيو، ويتطرف بو ويؤمن ويؤيده مسارىا في يذىب من منيا متقاطعة، فكرية اتجاىات حوليا
 نظرة إلييا وينظر التيم، بشتى يرمييا أن ويحاول ليا، ومضادا   معاكسا   موقفا   يقف من وىناك
 تشكل الفكرية المدرسة ىذه تبقى ولكن التوفيقي، الانتقائي الموقف يقف من وىناك وحذر، ريبة

 عن الدفاع في وأىميتو بالعقل يؤمن الذي الإسلامي الفكر معالم من بارزا   ومعمما   فكرية محطة
في دراستو افكار ومقالات المعتزلة عمى نحو معاصر، يفضي بو . سيعالج الباحث  العقيدة

عممية مثمرة، تعطي لمعقل سيلا  وافرا  من اعطاء مشاريع فكرية ىدافة .. الى نتائج 
في تلاقح الافكار وتلاقييا، ضمن خاصة والحراك الفكري المعاصر اخذ حيزا  واسعا  

 منظومة التمدن والتقدم.
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 المقدمة: 

الحمد لله رب العالميف والصلاة والسلاـ عمى أشرؼ المرسميف، وعمى آلو وصحبو 
 أجمعيف، أما بعد:

المعتزلة فرقة خمدت نار أفكارىا، ولكف ما زالت آثار ىذه الأفكار واضحة التأثير في 
رسة فكر مف يسير عمى آثار خطاىا مف عمماء المسمميف ومفكري الإسلاـ، لما كانت ىذه المد

غراب في الاتجاه والتعاطي مع قضايا الفكر الإسلامي تبمورت  الفكرية مصدر قمؽ معرفي وا 
حوليا اتجاىات فكرية متقاطعة، منيا مف يذىب في مسارىا ويؤيده ويؤمف بو ويتطرؼ فيو، 
وىناؾ مف يقؼ موقفاً معاكساً ومضاداً ليا، ويحاوؿ أف يرمييا بشتى التيـ، وينظر إلييا نظرة 

وحذر، وىناؾ مف يقؼ الموقؼ الانتقائي التوفيقي، ولكف تبقى ىذه المدرسة الفكرية تشكؿ  ريبة
محطة فكرية ومعمماً بارزاً مف معالـ الفكر الإسلامي الذي يؤمف بالعقؿ وأىميتو في الدفاع عف 
العقيدة والاستدلاؿ العممي عمييا، وكما ىو معروؼ بأف أىـ ما امتازت بو مدرسة المعتزلة ىو 

 انحيازىا إلى العقؿ وتوسميا بالقواعد العقمية لموصوؿ إلى الحقائؽ الدينية.

وكانت ظروؼ ظيور أسلاؼ المعتزلة وبدايات تأسيسيا سبباً في التعامؿ مع ىذه النزعة 
بطريقة تدعو إلى الانكار والاتياـ؛ لأف الأجواء السائدة في ذلؾ العصر تؤدي إلى قناعة 

النصية الكتاب والسنة، وتعطؿ أو ترفض كؿ الوسائؿ الأخرى التي راسخة بالتمسؾ بالمرجعية 
يدعي أصحابيا أنيا توصؿ إلى النتيجة نفسيا التي دعت إلييا المرجعية النقمية. ولما كانت 
ثقافة المجتمع لممكونات التي دخمت الإسلاـ لـ تتعرؼ عمى حقائؽ الديف وطبيعة الخطاب 

نما تستجيب لمقواعد العق مية أكثر مف استجابتيا لمقواعد النقمية، كانت ىذه القضية الشرعي، وا 
ىي الدافع الميـ لمبحث في القضايا العقمية والإكثار منيا في الخطاب الجدلي لإقناع ىؤلاء 
الناس مف أصحاب الديانات والممؿ والنحؿ المختمفة. والإجابة عف تساؤلاتيـ وشبياتيـ التي 

 تعرض ليـ.



 

 المعتزلة وعلم الكلام ــ قراءة معاصرة ــ .......................    الإسلاميةلوم كلية العمجلة   

                                                    961                                 

  م5365 أيلول 33هـ  ـــ 6436 ذي الحجة 66(  43)العدد                    

                                                                                                                 

 

  

 

ـ في القرنيف الأوليف بعد اليجرة دار الحرب والنزاع، فتشاجرت فرؽ ) ولقد كانت دار الإسلا
الأمة وتخاصمت الأمة الإسلامية وأمـ الأدياف السابقة عمى الإسلاـ في الشرؽ.. ولـ يزؿ في 
دار الإسلاـ عدد كبير مف المسيحييف والييود والثنوية، ولاسيما أصحاب ماني.. ولـ يزؿ ىناؾ 

نية والمرقيونية وغيرىـ مف فرؽ الثنوية.. فكاف للأدياف المذكورة كثيروف عمى مذىب الديصا
استعداد وتعوّد منذ قروف عمى الرد عمى خصوميـ ببراىيف ودلائؿ، ولـ يكف في الإسلاـ مف 
ذلؾ إلا الشيء القميؿ.. فأنسؿ في الإسلاـ ما ىو غريب عف روحو بعيد عف أصمو واف كاف 

سقاطيـ ظاىره الإسلاـ.. ولـ يكف في التار  يخ أحدٌ نجح نجاح النظاـ في إبطاؿ كلاـ الثنوية وا 
عف مركزىـ وشأنيـ في الشرؽ الأدنى.. وقامت المعتزلة بأشد ما احتاج إليو الإسلاـ في ذلؾ 
العصر وىو الاستعانة بما استعانت بو الأدياف المحيطة بو كميا مف أسموب متيف وطريؽ 

والفضائؿ.. وىذا اجتياد بقي ثمرة إلى الآف، إذ فمسفي لإبراز ما كمف في الديف مف القوى 
استمد منو أىؿ السنة في كؿ باب عند الخوض في مناسبات ىذه المسائؿ.. وفي معركة 
الأفكار يكوف لمعدو تأثير ليس بأقؿ مف تأثير الحميؼ فيو حتى اف بعض الحنابمة قد شكا اف 

أنفسيـ إلى الالحاد. وىذا ىو تفسير أصحابو انقطعوا إلى الرد عمى الممحديف انقطاعاً اداىـ 
لبعض انحرافات المعتزلة وعدوليـ عف سواء السبيؿ.. ففي عمؿ المدافعيف أجمعيف أشياء كثيرة 
لا بقاء ليا، وينبغي أف تزوؿ بزواؿ شروطيا، وأف يضرب عمييا ويؤتى بأحسف منيا وأصوب. 

ىي الذب عف الإسلاـ والنية إنما ولا يزعـ زاعـ اف المعتزلة بريئة مف ذلؾ لكف نيتيا ظاىرة و 
 .(ٕ)  (ٔ)ىي ميزاف الأعماؿ كما جاء في الحديث الشريؼ:" إنما الأعماؿ بالنيات.."

ما تؤكده الحقيقة المذكورة ىو حاجة المجتمع الإسلامي إلى أسموب جديد في التعاطي 
لإسلامي، فيؤلاء لـ مع المجموعات العرقية والثقافية والدينية التي ضميا الإسلاـ إلى المجتمع ا

يتعرفوا بعد عمى الثقافة الإسلامية والأساليب القرآنية والشرعية في التعامؿ مع القضايا الفكرية 
والعقائدية، ولذلؾ كانت ىذه الحالة تمثؿ تحدياً قوياً واجو المجتمع المسمـ، واستجاب لو 

العقلاني المدافع عف العموـ  مجموعة مف الأذكياء والنابييف مثموا أسلاؼ المعتزلة ورواد الفكر
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الشرعية، وكاف ىؤلاء أعمـ الناس بكلاـ الفرؽ الضالة ومثؿ واصؿ بف عطاء الذي قاؿ عنو 
عمرو بف عبيد: )أعمـ بكلاـ ما رقة الخوارج وكلاـ الزنادقة والدىرية والمرجئة وسائر المخالفيف 

اف عمـ واصؿ؟ قالت إذا والرد عمييـ. وسئمت أخت عمرو بف عبيد وكانت زوجة واصؿ كيؼ ك
جف الميؿ صؼ قدميو يصمي ولوح ودوات موضوعات فإذا مرت بو آية حجة عمى مخالؼ 
جمس فكتبيا ثـ عاد في صلاتو.. وفي رواية اف زيد ابف عمي كاف مع المعتزلة ويختمؼ إلى 
واصؿ ويأخذ عنو، وقاؿ يزداذ كاف زيد بف عمي لا يخالؼ المعتزلة إلا في المنزلة بيف 

منزلتيف، وفي رواية عف الإماـ جعفر الصادؽ )رضي الله عنو( انو قاؿ: فلا يقاؿ اف جعفراً ال
أنكر عمى واصؿ القوؿ بالعدؿ بؿ المنزلة بيف المنزلتيف، وفي المرويات اف بعض السمنية قالوا 
لجيـ بف صفواف حدثنا عف معبودؾ ىؿ عرفتو بالحواس الخمسة، قاؿ: لا قالوا فيو إذف 

سكت وكتب بذلؾ إلى واصؿ، فأجاب وقاؿ كاف يشترط وجياً سادساً وىو الدليؿ )أي مجيوؿ، ف
العقؿ(، فتقوؿ ليـ لا يخرج عف المشاعر )أي الحواس(أو الدليؿ، فاسأليـ ىؿ تفرقوف بيف الحي 
والميت، والعاقؿ والمجنوف فلابد مف نعـ، وىذا عرؼ بالدليؿ )وليس بالحواس الخمسة( فمما 

ؾ، قالوا ليس ىذا مف كلامؾ، فأخبرىـ فخرجوا إلى واصؿ وكمموه وأجابوه إلى أجابيـ جيـ بذل
. كؿ ذلؾ يؤكد اف نمط الثقافة المطموبة في حالة الاحتكاؾ بالثقافات الأخرى (ٖ)الإسلاـ(

تتطمب الحكمة والمنطؽ العقمي الذي يحدث خطاباً يؤثر في المتمقي بطريقة إيجابية، وبما لا 
رجعية الإسلامية الكتاب والسنة، ولـ يكف أكثر ملائمة مف العقؿ والمنطؽ يخالؼ ما أقرتو الم

العقمي والفمسفي الذي انتقؿ إلى الثقافة الإسلامية عف طريؽ المجموعات المختمفة التي دخمت 
 الإسلاـ وعف طريؽ الترجمة.
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 المبحث الاول: التأسيس                      

 معتزلة(.المطمب الأول: جدلية الاسم )ال

أخذ اسـ المعتزلة مساحة واسعة في تاريخ الفكر الإسلامي، ولعؿ أوؿ تفسير للاسـ نبع 
مف الخلاؼ بيف المسمميف حوؿ الإمامة، وبذكر النوبختي في فرؽ الشيعة :) إف الأمة افترقت 

( ثلاث فرؽ: )فرقة منيا( سميت الشيعة كميا، )وفرقة منيا( ادعت الامرة بعد وفاة النبي)
السمطاف وىـ الأنصار، ودعوا إلى عقد الأمر لسعد بف عبادة الخزرجي، )وفرقة( مالت إلى و 

( لـ ينص عمى خميفة بعينو، وانو جعؿ الأمر إلى الأمة بيعة أبي بكر وأولت فيو اف النبي)
تختار لأنفسيا مف رضيتو.. واختصمت ىذه الفرقة وفرقة الأنصار، فصاروا إلى سقيفة بني 

ر مع أبي بكر السواد الأعظـ والجميور الأكثر، وكانت فرقة اعتزلت عف أبي ساعدة.. فصا
بكر، فقالت: لا نؤدي الزكاة حتى يصح عندنا لمف الأمر.. فمما قتؿ عثماف بايع الناس عمياً 

 فسموا الجماعة ثـ افترقوا بعد ذلؾ فصاروا ثلاث فرؽ:

 ـ(.ػػ فرقة أقامت عمى ولاية عمي بف أبي طالب )عميو السلأ

ػػ وفرقة منيـ اعتزلت مع سعد بف مالؾ وىو سعد بف أبي وقاص وعبيد الله بف عمر ٕ
وآخريف، فإف ىؤلاء اعتزلوا عف عمي )عميو السلاـ( وامتنعوا عف محاربتو والمحاربة معو بعد 
دخوليـ في بيعتو والرضا بو، فسموا المعتزلة وصاروا أسلاؼ المعتزلة إلى آخر الأبد، وقالوا: 

ؿ قتاؿ عمي ولا القتاؿ معو، وذكر بعض أىؿ العمـ اف الأحنؼ بف قيس التميمي اعتزؿ لا يح
بعد ذلؾ في خاصة قومو مف بني تميـ لا عمى التدويف بالاعتزاؿ، ولكف عمى طمب السلامة 

 مف القتؿ وذىاب الماؿ، وقاؿ لقومو اعتزلوا الفتنة أصمح لكـ.

 والزبير وعائشة فصاروا إلى البصرة.. فمما ػػ وفرقة خالفت عمياً وىـ طمحة بف عبد اللهٖ
قتؿ عمي )عميو السلاـ( التقت الفرقة التي كانت معو والفرقة التي كانت مع طمحة والزبير 
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وعائشة، فصاروا فرقة واحدة مع معاوية.. وىـ أتباع المموؾ مف السواد الأعظـ وأىؿ الحشد 
ا أىؿ القبمة كميـ مؤمنوف بإقرارىـ وأعواف كؿ مف غمب .. فسموا جميعاً المرجئة.. وزعمو 

 الإيماف الظاىر ورجوىـ المغفرة.

وافترقت المرجئة بعد ذلؾ فصارت إلى أربع فرؽ: فرقة غموا في القوؿ وىـ الجيمية 
أصحاب جيـ بف صفواف، وىـ مرجئة أىؿ خراساف، وفرقة منيـ الغيلانية أصحاب غيلاف بف 

ة أصحاب عمرو بف قيس وىـ مرجئة أىؿ العراؽ مرواف وىـ مرجئة أىؿ الشاـ، وفرقة ماصري
، وذكر أىؿ الفرؽ كلاماً غير الذي ذكره النوبختي، ولكننا أردنا أف نذكر (ٗ)منيـ أبو حنيفة..(

أصؿ المعتزلة، فأوردناه بالتفصيؿ لا عمى التسميـ بكؿ ما فيو، ولكف لتسميط الضوء عمى طبيعة 
 نشوء التيارات )الفكرية(.

رضوف بالتقسيمات التي تدفع باتجاه الانتقاص منيـ، ومف أثرىـ في الحياة والمعتزلة لا ي
الفكرية لذلؾ يذىب أحمد بف يحيى المرتضى المعتزلي إلى )انيـ سموا بالمعتزلة؛ لأنيـ 

، (ٙ)چک  گ  گ  چ، وقولو تعالى: (٘)چۉ  ې  ېچ يحتجوف بقولو تعالى: 
، (ٚ)( )مف اعتزؿ الشر سقط في الخير(و)ويكوف اليجر بالاعتزاؿ، واحتجوا مف السنة بقول

(:" ستفترؽ أمتي واحتجوا كذلؾ بحديث يرويو سفياف الثوري عف جابر بف عبد الله عف النبي)
، )ثـ قاؿ سفياف لأصحاب تسموا بيذا (ٛ)عمى بضع وسبعيف فرقة أبرىا وأتقاىا الفئة المعتزلة"
بف عبيد وأصحابو، فكاف سفياف بعد ذلؾ  الاسـ لأنكـ اعتزلتـ الظممة، فقالوا سبقؾ بيا عمرو

 .(ٜ)يروي الفئة الناجية(

وىذا الكلاـ فيو نظر؛ لأنو يدعي اف سفياف الثوري غيّر لفظة المعتزلة إلى الناجية 
لسبب في نفسو، وىذا لا يميؽ بعالـ وصاحب مدرسة وعمـ مف أعلاـ المسمميف، وما ذكره 

 تسميتيـ.المرتضى يعبر عف دفاعو عف المعتزلة وأصؿ 
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وفي الخبر الذي ساقو النوبختي إشارة إلى أف ظاىرة اعتزاؿ الحياة واتخاذ موقؼٍ سمبيٍ 
مف الأحداث ىو أصؿ كؿ اتجاىات المعتزلة؛ لأنو قاؿ اف مف اعتزؿ الفتنة التي حدثت بيف 
عمي )رضي الله عنو( ومعاوية فمـ يحارب مع عمي ولـ يحارب عمياً )رضي الله عنو( )ىؤلاء 

، وىذا يؤكد عمى اف فكرة الاعتزاؿ كانت تعبر عف (ٓٔ)أسلاؼ المعتزلة إلى آخر الأبد(ىـ 
الابتعاد عف الخوض في مسائؿ الخلاؼ التي تؤدي إلى العنؼ وىو أمر لا يخمو مف حقيقة 

 ومعرفة بالواقع وتاريخ نشوء الأفكار وتطورىا.

واصؿ وعمرو بف عبيد وأىـ حدث ارتبط بالتسمية ما ذكره مؤرخوا الفرؽ مف اعتزاؿ 
حمقة الحسف البصري )واستقلا بأنفسيما ذكره ابف قتيبة في المعارؼ، وذكر الشيرستاني قوؿ 
واصؿ في مرتكب الكبيرة: أنا لا أقوؿ انو صاحب الكبيرة مؤمف مطمقاً ولا كافر مطمقاً، بؿ ىو 

مف اسطوانات المسجد.. في منزلو بيف المنزلتيف لا مؤمف ولا كافر، ثـ قاـ واعتزؿ إلى اسطوانة 
ثـ قاؿ: الحسف اعتزؿ عنا واصؿ فسمي ىو وأصحابو معتزلة.. وقاؿ الشيرستاني وقرره بأف 
قاؿ: الإيماف عبارة عف خصاؿ خير إذا اجتمعت سمي المرء مؤمناً وىو اسـ مدح، والفاسؽ لـ 

؛ لأف يستجمع خصاؿ الخير فلا يستحؽ اسـ المدح فلا يسمى مؤمناً وليس ىو بكافر أيضاً 
الشيادة وبعض أعماؿ الخير موجودة فيو لا وجو لإنكارىا، لكنو إذا خرج مف الدنيا عمى كبيرة 
مف غير توبة فيو مف أىؿ النار خالداً فييا إذ ليس في الآخرة إلا الفريقاف فريؽ في الجنة 

قوؿ  وفريؽ في السعير، لكنو يخفؼ عميو العذاب.. وقيؿ سموا بذلؾ برجوع عمرو بف عبيد إلى
واصؿ في الفاسؽ وخالؼ الحسف البصري ذلؾ لأف واصلًا خالؼ أىؿ ومانو واعتزليا كميا 
واقتصر عمى المجمع عميو وىو تسميتو فاسقاً، لأف المرجئة تسميو مؤمف فاسؽ والخوارج تسمية 
كافر فاسؽ، ورجع عمرو بف عبيد إلى قولو بعد مناظرة وقعت بينيما سمي وأصحابو معتزلة 

. وىذا الخبر وغيره يؤكد أف الاعتزاؿ كاف مؤشراً عمى موقؼ (ٔٔ)ـ لكؿ الأقواؿ المحدثة(لاعتزالي
 فكري تجاه الفكر السائد وىو أمر يتوافؽ مع المعنى العاـ الرئيس لظيور المعتزلة.
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وتضارب الروايات حوؿ أسباب التسمية وأكثرىا مشحوف بالتحامؿ )ويرى البغدادي أنيـ 
ليـ قوؿ الأمة بأسرىا حيف قرروا اف الفاسؽ مف أمة الإسلاـ في منزلة سموا بالمعتزلة لاعتزا

بيف منزلتيف.. والثابت اف اسـ الاعتزاؿ أطمؽ عمى مدرسة واصؿ بف عطاء التي أقامت بنائيا 
الكلامي عف طريؽ الأصوؿ الخمسة التي حددت شخصيتيا كفرقة كلامية ليا آراؤىا المميزة 

والفمسفة.. وليس صحيحاً أنيـ انشقوا مف الحركة الإسلامية ومعتقداتيا المستندة بالعقؿ 
المسترشدة بالكتاب والسنة. مف ىنا فاسـ الاعتزاؿ ليس مأخوذاً عف فكرة الانفصاؿ عف مذىب 
نما اختار المعتزلة الأولوف ىذا الاسـ أو عمى الأقؿ تقبموه بمعنى  أىؿ السنة والجماعة، وا 

 .(ٕٔ)الفريقيف المتنازعيف )أىؿ السنة والخوارج( عمى الآخر( المحايديف أو الذيف لا ينصروف أحد

 

 المطمب الثاني: أسلاف المعتزلة.

قبؿ ظيور المعتزلة كانت ىناؾ حركة فكرية تعتمد العقؿ في استدلالاتيا وعرضيا، وأوؿ 
المشكلات التي بدأ المسمموف يواجيونيا في الداخؿ ىي قضية حرية الإرادة أو مسألة القضاء 

در. )ويذكر صاحب المنية والأمؿ ابف المرتضى: اف مذىب الجبر قد حدث في الدولة والق
الأموية ػػ وكاف ىو أوؿ ما أشيع القوؿ: المنصور مف نصره الله والميزوـ مف ىزمو الله، ويقاؿ 

ػػػػػػػػػو اف معاوية وعمي قد احتكما إلى الله فنصر الله معاوية وخذؿ عمياً ػػ حاشا الاماـ عمي )عميػػػػػػػػػ
، وىذا كلاـ ارتبط بالصراع السياسي أكثر مف ارتباطو بالديف، ولكف (ٖٔ)السلاـ( مف ذلؾ ػػ(

المموؾ والأمراء وظفوه لمصمحة تقوية نفوذىـ. )وتذكر المصادر أف عبد الممؾ بف مرواف بعد 
صاحبكـ  أف قتؿ عمر بف سعيد خرج إلى الناس فقيو موافؽ لو ليقوؿ: اف أمير المؤمنيف قد قتؿ

بما كاف مف القضاء السابؽ والأمر النافذ ولمحؽ لابد أف نقرر أنو لا مبرر لمقوؿ اف القدرية 
كانوا تلاميذ يوحنا الدمشقي، كما ذىب إلى ذلؾ بعض المستشرقيف أمثاؿ بيكر وكريمر 
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وجولدتسيير مستنديف في ذلؾ إلى عبارة ليوحنا الدمشقي يشير منيا إلى أف الجبرية ليست 
الإسلاـ بينما يعتقد المسيحيوف بحرية الإرادة؛ لأف المشكمة قد ظيرت في البيئة الإسلامية  سوى

ىػ، ٓٛقبؿ أف تعرؼ آراء يوحنا الدمشقي بعشريف عاماً، إذ ظيرت في أوائؿ حكـ الأموييف قبؿ 
ىػ، وىذا التنوع مف الصراع الفكري نشأ في داخؿ البيئة ٖٕٔبينما مات يوحنا الدمشقي سنة 

سلامية بيف قوـ يرتكبوف المعاصي وينسبونيا إلى مشيئة الله وبيف مف أقمقيـ خطورة ىذا الإ
الرأي عمى الديف، وتشير بعض الآراء إلى أف الخلاؼ بيف القدرية والجبرية في الإسلاـ إنما 
يرجع إلى النظر المجرد في آيات القرآف الكريـ، حيث آيات ظاىرىا الجبر وأخرى ظاىرىا 

والملاحظ اف معظـ آراء الفرؽ الكلامية لـ تكف نتيجة تمعف موضوعي في آيات  الاختيار،
الكتاب الحكيـ، بؿ الأفكار المسبقة ىي التي تحكـ استنادىـ إلى الآيات فيتخير المتكمـ ما 
يوافؽ رأيو ويؤوؿ ما يخالفو، فالجيـ بف صفواف كاف جبرياً أولًا ثـ التمس مف الآيات ما يؤيد 

بتأويؿ ما يعارضو مف آيات، وكاف معبد الجيني قدرياً، ثـ استشيد بآيات تفيد موقفو، وقاـ 
، ولذلؾ كانت المواقؼ الأولى ليؤلاء الرواد الذيف تصدوا لقضايا علاقة (ٗٔ)حرية إرادة الإنساف(

العقؿ بالنص ودلالتو كانت مشوشة وغير متناسقة، فكاف الجيـ جبرياً، ولكف أكثر مؤرخي 
سلاؼ المعتزلة، والمعتزلة ذىبت إلى عكس ما ذىب إليو الجيـ ولكنيا وافقتو الفرؽ عدوه مف أ

 .(٘ٔ)في بعض المسائؿ مثؿ )نفي الصفات والقوؿ بخمؽ القرآف(

والجبرية التي تبناىا الجيـ بف صفواف جاءت نتيجة مذىب فكري يستند إلى النظر في 
أما تيار الجبر الذي دعت إليو صفات الله تعالى وقدرتو ومسؤولية الإنساف وحرية الإرادة، 

السمطة وتبنتو في العصر الأموي فقد عبر عف صور التوظيؼ السياسي لمديف، والقدرية تذىب 
في الاتجاه المعاكس لمجبرية وىو القوؿ بحرية الإرادة وتنفي أف يكوف القدر ىو أمر مكتوب 

وتنسب إلى معبد الجيني  عمى الإنساف فيـ نفاة القدر، وىذه الفرقة )سبقت المعتزلة وجوداً 
ىػ(، وكاف صاحب عطاء بف يسار وكانا يجتمعاف في مجمس الحسف البصري، وخرج مع ٓٛ)

الأشعث عمى بني أمية فقتمو الحجاج صمباً، وكذلؾ تبنى فكر القدرية غيلاف الدمشقي مولى 
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ىذا عثماف بف عفاف أخذ المذىب عف الحسف بف محمد بف الحنفية، وقيؿ اف المعتزلة ورثت 
 .(ٙٔ)الموقؼ عف القدرية وتبنتو وجعمتو أساساً لعقيدتيا في نفي القدر دفاعاً عف العدؿ الإليي(

كؿ ذلؾ يؤكد ما ذىبنا إليو في البداية وىو أف الأفكار التي تبمورت حوليا المدارس 
نما كاف ىناؾ آراء وأفكار لأشخاص وليست  الفكرية لـ تكف نضيجة ولـ تتأسس المدارس وا 

ومبادىء متفقاً عمييا، ولكف جذور المدارس كانت ترتبط بيذه المظاىر مف الخلاؼ قواعد 
الفكري والصراع السياسي والشبيات الوافدة كميا كانت تتفاعؿ لتفرز اتجاىات فكرية ولدتيا 
ردود الأفعاؿ والمعالجات الجزئية تجاه مواقؼ محددة، وتجمعت ىذه المواقؼ لتشكؿ فرقاً 

أكثرىا يرتبط بالأوضاع السياسية والبعض الآخر سجؿ حراكاً فكرياً تكامؿ  وأحزاباً بعضيا أو
 في ظؿ الترجمة والتطور الفكري الفمسفي.

 شخصيات أثرت في الفكر الاعتزالي:

 الجيم بن صفوان: .1
كاف الحارث بف سريج يحمؿ فكراً متمرداً عمى السمطة الأموية ومقاتلًا شرساً، وكاف زاىداً، 

و كاف يجمس عمى برذعة وتثنى لو وسادة غميظة ولما لقيو نصر بف سيار وروى الطبري )ان
أجرى عميو كؿ يوـ خمسيف درىماً ػػ  وكاف الحارث قد طمؽ أىمو وأولاده ػػػ ليكسبو ويأمف جانبو 
ويحيد عداءه لمسمطة، وعندما عرض عميو نصر الأمواؿ قاؿ لو الحارث خرجت في ىذه 

عشرة سنة انكاراً لمجور وأنت تريدني عميو.. وىذه الصفات جعمت المدينة ػػػ مرو ػػػ منذ ثلاث 
الجيـ بف صفواف يميؿ إلى الحارث وينضـ إليو ويصبح كاتباً لو ولجيشو، ولما ظير أمر 
الحارث عرض نصر بف سيار العامؿ الأموي عمى الحارث أف يوليو ما وراء النير ويعطيو 

ما جيـ بف صفواف ومقاتؿ بف حياف فحكما بأف يعتزؿ ثلاثمائة ألؼ فمـ يقبؿ، ثـ تراضيا بأف حك  
نصر وأف يكوف الأمر شورى، فمـ يقبؿ نصر وخالفو الحارث.. وتجيزوا لمحرب وحدثت 
، ثـ غمب الكرماني عمى مرو  ْـ المعركة وانيزـ الحارث وأسر يومئذ جيـ بف صفواف، ثـ قتمو سَمَ



 

 المعتزلة وعلم الكلام ــ قراءة معاصرة ــ .......................    الإسلاميةلوم كلية العمجلة   

                                                    961                                 

  م5365 أيلول 33هـ  ـــ 6436 ذي الحجة 66(  43)العدد                    

                                                                                                                 

 

  

 

الحارث عميو ذلؾ، ثـ اقتتؿ معو حتى  وخطب الناس فأمنيـ وىدـ الدور ونيب الأمواؿ فأنكر
ىػ، وىذا مجمؿ ما رواه الثقات في سبب مقتؿ جيـ ٕٛٔقُتؿ الحارث وأخوه وغيرىـ، وذلؾ سنة 

ومخدومو الحارث، وبو يعمـ ما كانا عميو مف الحرص عمى إقامة أحكاـ الكتاب والسنة وجعؿ 
قص يعمـ اف قتؿ جيـ إنما كاف  الأمر شورى واباء الانغماس في امرة الظالميف.. ومف تأمؿ ما

لأمر سياسي لا ديني.. وجيـ كاف داعية لمكتاب والسنة ناقماً عمى مف انحرؼ عنيما مجتيداً 
في أبواب مسائؿ الصفات.. ومرجع فمسفتو وخلاصة مذىبو ىو تأويؿ آيات الصفات كميا، 

، وأف يكوف مرئياً في والجنوح إلى التنزيو البحت، وبو نفى أف يكوف لله تعالى صفات غير ذاتو
الآخرة، وأف يتكمـ حقيقة، وأثبت أف القرآف مخموؽ، ىذه أشير مسائؿ الجيـ يقاؿ ليا )مقالة 
الجيمية( ولو مف الآراء سوى ذلؾ كالقوؿ بنفي جية العمو والقوؿ بالقرب الذاتي، وأنو تعالى مع 

ظـ شبييـ اف ظاىر كؿ أحد ذاتاً كما حكاه الرازي في كتابو حجج القرآف.. وكاف مف أع
الصفات يفيد التشبيو وىو مستحيؿ فيجب التأويؿ، وقد رد عمييـ بالظاىر المفيوـ لو كاف المراد 
خصائص صفات المخموقيف لما خالؼ أحد في رده؛ لأنو تعالى ليس كمثمو شيء لا في ذاتو 

قؿ ولا في ولا في صفاتو ولا في أفعالو، ولكف ظاىرىا ما يميؽ بالخالؽ تعالى وليس في الع
السمع ما ينفي ذلؾ، والصفة تتبع الموصوؼ.. وبالجممة فتأثير مذىب الجيمية في الأفكار إنما 
كاف بتنبيييا إلى التأويؿ وسموؾ منيج المجاز في تمؾ المسائؿ، وكاف ىذا الباب موصداً قبميا 

أف ندرؾ اف  ، ولمحؽ لابد(ٚٔ)لا يطرقو أحد ولا يخطر لو، ثـ درج المعتزلة عمى أثر الجيمية(
نما لسبب آخر  مقولة الجبر التي ابتدأت عند الجيـ ليست ىي السبب في إنكار العمماء عميو وا 
كما قاؿ الحافظ ابف حجر في فتح الباري )ليس الذي أنكروه عمى الجيمية مذىب الجبر 
نما الذي أطبؽ السمؼ عمى ذميـ بسبب إنكار الصفات حتى قالوا: القرآف ليس كلاـ  خاصة، وا 

مف ىنا تعرؼ اف كراىية العمماء لمذىب الجيـ لموازـ ىذا المذىب  .(ٛٔ)الله وانو مخموؽ(
والظروؼ التي أحاطت بو منيا اف أىؿ البدع والأىواء احتموا بيذا المذىب، وكاف ملاذاً ليـ، 
 وكذلؾ الجرأة التي ترتبط بػمقالتيـ مثؿ التأويؿ والقوؿ في الصفات ما لـ يقمو أحد مف السمؼ، 
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 وكذلؾ إشاعة قانوف التأويؿ.
 مجمؿ مسار حركة الفكر الاعتزالي،: وىو شخصية ظير اثرىا في الجعد بن درىم .ٕ
أوؿ مف قاؿ بخمؽ القرآف، )وكاف مؤدب مرواف آخر مموؾ بني أمية ولذا كاف يمقب  وىو 

ؿ مرواف الجعدي؛ لأنو تعمـ مف الجعد مذىبو في القوؿ بخمؽ القرآف والقدر وغير ذلؾ.. وقا
الحافظ ابف عساكر في تاريخو أقاـ الجعد بدمشؽ حتى ظير القوؿ بخمؽ القرآف فتطمبو بنو 
أمية فيرب وسكف الكوفة فمقيو بيا الجيـ بف صفواف فتقمد عنو ىذا القوؿ، وقاؿ ابف الأثير: 
قيؿ اف الجعد بف درىـ أظير مقالتو بخمؽ القرآف أياـ ىشاـ بف عبد الممؾ، فأخذه ىشاـ وأرسمو 

لى خالد القسري وىو أمير العراؽ وأمره بقتمو فحبسو خالد ولـ يقتمو، فبمغ الخبر ىشاماً فكتب إ
إلى خالد يمومو ويعزـ عميو أف يقتمو، فأخرجو خالد مف الحبس في وثاقو، فمما صمى العيد يوـ 
الأضحى قاؿ في آخر خطبتو: انصرفوا وضحوا تقبؿ الله منكـ فإني أريد أف أضحي بالجعد 

درىـ فإنو يقوؿ ما كمـ الله موسى تكميماً، وما اتخذ الله إبراىيـ خميلًا تعالى الله عما يقوؿ بف 
. وىذه الحادثة تؤكد بأف الصراع السياسي كاف دافعاً ميماً في (ٜٔ)عمواً كبيراً، ثـ نزؿ فذبحو(

، والأميوف لا علاقة ليـ بأفكار الجيمية ولا أفكار الجعد ولكف لما ر  أوا أف ىذه تصفية الخصوـ
الأفكار ترتبط بالثقافة العامة وتيار العمماء ينكرىا أرادوا أف يمثموا السمطة الدينية لمحاسبة 
أصحاب ىذه الأفكار سياسياً ليعكسوا قوة الدولة ومركزيتيا لإعطاء رسالة إلى مخالفييـ بأف 

ة تتكرر مصيرىـ سيكوف مثؿ مصير ىؤلاء، وىذه الصورة مف التداخؿ بيف الديف والسياس
باستمرار وعمى مر الأزماف، ولكف الجرأة عمى اقتحاـ أسرار الديف تولد انحرافات وتتضخـ في 
ظميا البدع والأىواء ولذلؾ انحاز العمماء إلى الوحي وانوار النبوة وتركوا الخوض في مسائؿ 

نو الزلؿ الفمسفة والرد عمى الشبيات التي أثارىا الملاحدة، وكاف تصورىـ بأف ىذه الطريؽ مظ
وانيا لا تحقؽ الأمف العقدي والنجاة مف الانحراؼ، وكانت ىذه القناعة ىي الإطار العاـ 
لعمماء السمؼ ولكف في ظؿ سطوة التيارات الفكرية الوافدة كاف لابد مف ىذه المجموعة مف 
ف العمماء التي تطوعت فيما تظف أنيا تدافع عف الديف وعمى ىذا الاعتبار كاف الجيـ بف صفوا
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والجعد بف درىـ وغيرىـ مف مفكري ىذا الاتجاه قد اندفعوا لمواجية ىذه التيارات، ونقمت بعض 
الروايات رسائؿ لابف عباس والحسف البصري يخاطبوف الجبرية أوؿ مقالة مف مقالات الأىواء 
والبدع، )وقد تبيف اف تمؾ النحمة قد ابتدأت تظير في عصر الصحابة، بؿ كانت تجري عمى 

المشركيف كما ذكر القرآف الكريـ في بعض آيات الاحتجاج بالقدر عمى فعؿ المعاصي،  ألسنة
وامتاز العصر الأموي بأف ىذه الأفكار صارت مذىباً لو ناس يعتقدوف بو.. وقد قالوا اف أوؿ 
مف مثؿ ذلؾ بعض الييود فقد عمموه بعض المسمميف.. ويقاؿ اف أوؿ مف دعا إلى ىذه النحمة 

الجعد بف درىـ.. وجاء في سرح العيوف عف الجعد بف درىـ تعمـ منو الجيـ بف مف المسمميف 
صفواف.. وقيؿ اف الجعد أخذ ذلؾ عف اباف بف سمعاف وأخذه أباف عف طالوت بف أعصـ 
الييودي.. ولكنا مع ذلؾ لا نقوؿ اف تمؾ النحمة أنفرد يبذرىا الييود لأف الفرس كانت تجري 

.ونحف نميؿ إلى اف الادعاء بأف أصؿ مقالة القدر في (ٕٓ)بؿ(بينيـ مثؿ ىذه الأفكار مف ق
 الييود يحمؿ دافعاً سياسياً وغير حقيقي.

وكما ذكرنا اف الاتياـ الجاىز لكؿ فكرة جديدة أمر وارد وذلؾ يحدث لدوافع عديدة أىميا 
الخوؼ مف الدخوؿ في ساحات محظورة ومحرمة في مجاؿ العقائد ومنيا الإنكار عمى مخالفة 

 الأفكار السائدة بدافع التقميد والتعصب.

)جاء في سرح العيوف" قيؿ أوؿ مف تكمـ في القدر رجؿ مف أىؿ  غيلان الدمشقي: .ٖ
العراؽ كاف نصرانياً فأسمـ ثـ تنصر وأخذ عنو معبد الجيني وغيلاف الدمشقي" وقد تصدى ليذه 

عوة في العراؽ، وثانييما الدعوة الرجلاف المذاف أخذا عنو وىما معبد الجيني، وقد تولى الد
غيلاف الدمشقي، وقد أخذ يدعو إلى المذىب بدمشؽ، فأما معبد فقد أخذ يدعو إلييا زمناً غير 
قصير حتى كانت فتنة عبد الرحمف بف الأشعث فانضـ إلييا ولما ىزـ ابف الأشعث كاف معبد 

ويضع في كؿ فتنة حتى ممف قتميـ الحجاج باعتباره مف دعاة الفتنة وأنصارىا، وىكذا نراه يخب 
دؽ عنقو، وأما غيلاف الدمشقي فقد استمر داعياً ليا بالشاـ وقد ناقشو عمر بف عبد العزيز.. 
وقد روي انو رجع عف قولو بعد مجادلة عمر بف عبد العزيز لو، وقاؿ يا أمير المؤمنيف جئتؾ 
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يء مف ىذا الأمر.. وقد ضالًا فيديتني، وأعمى فبصرتني، وجاىلًا فعممتني، والله لا أتكمـ في ش
عاد غيلاف إلى دعوتو بعد موت عمر بف عبد العزيز واستمر يدعو إلى دعوتو فقتمو ىشاـ بف 

، والملاحظ اف أغمب مف (ٕٔ)عبد الممؾ بعد مناظرتو لفقيو الشاـ الأوزاعي التي قطعو فييا(
اموا بتصفيتيـ بشكؿ تصدى ليذه الأفكار كاف معارضاً لمسياسة الأموية، واف الأمراء الأموييف ق

قاسي لردع المعارضة التي تنبت في وسط الحركة الفكرية، والملاحظ اف ىناؾ تشويشاً في نقؿ 
ىذه الأحداث وصورتيا التاريخية غير واضحة في أسباب ظيورىا ونيايتيا وعمى مؤرخي الفكر 

رؼ عمى إعادة النظر في ىذه الشخصيات، وتسميط الضوء عمى مسار الحركة الفكرية والتع
الجوانب المعتمة في تاريخ الفكر، ودعوتنا لإعادة النظر؛ لأف الروايات حوؿ ىذه الشخصيات 
متضاربة، فالجيـ بف صفواف كاف عالماً متبعاً لمكتاب والسنة في نظر أكثر مؤرخي الفكر 
الإسلامي، ولكف عند معالجة أفكاره تبرز شخصية أخرى تحوـ حوليا الشبيات في مخالفة السنة 
والجرأة عمى المخالفة، فنجد شخصيتو عالماً كاتباً كاف يقرأ كتب الفمسفة والعموـ المترجمة، ولـ 
يكف عمى اطلاع بعموـ الحديث والتفسير، وذلؾ لانشغالو بالرد عمى أىؿ الممؿ والنحؿ الأخرى، 

والثقة وكذلؾ معبد الجيني كاف مؤدباً لمخميفة كيؼ يكوف مؤدباً ما لـ يكف عمى خط مف العمـ 
والخبرة ولكف ابتمي بالمعارضة الفكرية وكذلؾ غيلاف الدمشقي فتحدث عنو كتاب ومؤرخوا الفكر 
الاعتزالي بأنو كاف مولى عثماف بف عفاف، وكاف الحسف البصري يقوؿ عنو إذا رآه في الموسـ: 

رتضى اتروف ىذا ىو حجة الله عمى أىؿ الشاـ، ولكف الفتى مقتوؿ، وكاف واحد دىره وعده الم
في الطبقة الرابعة مف طبقات المعتزلة، وقربو عمر بف عبد العزيز، فكاف يقوؿ مف يعذرني ممف 
يزعـ أف ىؤلاء كانوا أئمة ىدى.. فمر بو ىشاـ بف عبد الممؾ قاؿ أرى ىذا يعيبني ويعيب آبائي 

رمينيا والله اف ظفرت بو لأقطعف يديو ورجميو، فمما ولى ىشاـ خرج غيلاف وصاحبو صالح إلى أ
فأرسؿ ىشاـ في طمبيما فجيء بيما فحبسيما أياماً ثـ أخرجيما وقطع أيدييما وأرجميما.. فقاؿ 
غيلاف لصالح: فاصبر يا صالح ثـ مات صالح وصمى عميو غيلاف، ثـ أقبؿ عمى الناس وقاؿ 
ف قاتميـ الله كـ مف حؽ أماتوه وكـ مف باطؿ قد أحيوه وكـ مف ذليؿ في ديف الله أعزوه وكـ م
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عزيز في ديف الله أذلوه، فقيؿ ليشاـ قطعت يدي غيلاف ورجميو وأطمقت لسانو إنو قد بكّى الناس 
، وىذا النقؿ المتضارب (ٕٕ)ونبييـ عمى ما كانوا عنو غافميف، فأرسؿ إليو مف قطع لسانو فمات(

حوؿ ىذه الشخصيات يؤكد الحاجة إلى إعادة دراستيـ والبحث عف الحقيقة التاريخية؛ لأف 
التوتر السياسي الذي كانوا يعاصرونو قد اختفى واف ظيور مثؿ ىذه الشخصيات يؤكد اف الفكر 
الإسلامي الذي نشأ في المجتمع المسمـ كاف يستمد حركتو مف الشعور بالحرية والدعوة إلى 
تحمؿ مسؤولية التفكير التي دعى إلييا القرآف الكريـ رغـ احتمالية الخطورة والعواقب المجيولة 

لا اف الأمانة العممية التي تحمى بيا عمماء الإسلاـ ىي التي نقمت لنا ىذه الموحة الفكرية إ
 والتلاقح الفكري بيف عمماء الإسلاـ مف الاتجاىات المختمفة.

 

     المبحث الثاني: التطور

 أصول المعتزلة الخمسة. المطمب الأول:

لا يعد منيـ وىي التوحيد  اتفقت المعتزلة عمى أصوؿ خمسة مف لـ يؤمف بيا جميعاً 
والعدؿ والمنزلة بيف المنزلتيف والوعد والوعيد والأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر، وىذه 
الأصوؿ تطورت مف مقولات وأفكار كانت تواجو الشبيات والأفكار التي تثيرىا أىؿ الأىواء  

ومواقؼ الفكر الاعتزالي  والممؿ. والأصوؿ الخمسة استقرت بعد أف عبرت تعبيراً دقيقاً لإجابات
تجاه الفرؽ السائدة ومقولاتيا التي تبنتيا لمعالجة مشكلات الفكر الإسلامي في طور تكونو 
طار حركتو المستمدة مف المرجعية الإسلامية )الكتاب والسنة(، وقد ارتبطت بيذه الأصوؿ  وا 

مخالفتيـ مثؿ الوعيدية أو  تسميات أخرى لممعتزلة لتأكيد ىذا الاتجاه أو تثبيتو عندىـ والرد عمى
 أىؿ التوحيد والعدؿ أو القدرية والمعطمة والمخموقية لقوليـ بخمؽ القرآف وغيرىا.

)وترتبط الأصوؿ الخمسة بثلاث قضايا فكرية أساسية، فالتوحيد والعدؿ مقابؿ طبيعة 
بالمعروؼ  الله، والوعد والوعيد مقابؿ طبيعة الإنساف ومصيره والمنزلة بيف المنزلتيف والأمر
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والنيي عف المنكر يتعمقاف في الإلييات والأخلاؽ.. وقد ينظماف علاقة الإنساف بالآخر ازاء 
المجتمع.. وقد أصؿ معتزلة البصرة للأصوؿ الخمسة ازاء فرؽ المخالفيف وأصحاب الديانات 

والعدؿ  والاعتقادات الأخرى، فالتوحيد ازاء مخالفييـ مف الممحدة والمعطمة والدىرية والمشبية
في خلافيـ مع الجبرية، وأما الوعد والوعيد فالرد عمى المرجئة والخلاؼ مع الخوارج داخؿ 
تحت المنزلة بيف المنزلتيف والمبدأ الخامس الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر لمناظرة الشيعة 

زلة ، ويذىب بعض المفكريف إلى اف أصوؿ المعتزلة تكونت لمتوفيؽ بيف المعت(ٖٕ)الأمامية(
والفرؽ الأخرى وذلؾ بسبب معارضتيـ للأموييف ولتوحيد جبية معارضييـ واتخاذ الأموييف 
موقفاً صارماً مع ىؤلاء المعارضيف جعميـ يعمموف عمى تقويض حكميـ ودفعيـ إلى اتخاذ 
اسموب اللاعنؼ والحرص عمى الحوار واستخداـ الجدؿ بدؿ المواجية التي تبناىا الخوارج، 

ة عمى عكس الخوارج لا يميموف إلى الدماء والقتؿ، والشيعة كذلؾ كانوا يتبنوف خط فكاف المعتزل
المواجية ولكف بعد مأساة كربلاء تراجعوا عف ىذا الطريؽ واختاروا العمؿ السياسي السري، 
وكاف عداء الأموييف موجياً ضد الخوارج والشيعة، ومع ذلؾ تأثر التيار العاـ لحركة الفكر 

تجاىات الفكرية، فنجد أف الحسف البصري )يمجأ إلى التقيو حيف يحدث عف عمي والنظر في الا
بف أبي طالب رغـ انو لـ يكف شيعياً فقد صار حب عمى تيمو يعاقب عمييا، وكاف الحسف إذا 
أراد أف يحدث في زمف بني أمية عف أمير المؤمنيف )عميو السلاـ( قاؿ: قاؿ أبو زينب، ومع 

ليا الذي أدى إلى الاصطداـ بالسمطة التي مارست أعماؿ القسوة تجاه قضية القدر والخلاؼ حو 
البعض مف العمماء، وعمى الخصوص تجاه مف صرح بحرية الإرادة واف الإنساف ليس مسيراً، 
وقد عمد الحسف البصري إلى تعديؿ في مبدأ القدر لكي يتجنب الاصطداـ بمبدأ الجبر فقاؿ 

وىذه الصياغة لمبدأ القدر تنفي عف الله فعؿ الشر )كؿ شيء بقضاء وقدر إلا المعاصي، 
وتثبت قدرة العبد عميو، وكاف عطاء بف يسار ومعبد الجيني يأتياف الحسف ويسألانو ويقولاف يا 
أبا سعيد اف ىؤلاء المموؾ يسفكوف دماء المسمميف ويأخذوف الأمواؿ ويفعموف ويقولوف إنما 

ء الله.. ويبدو أف مقولة القدر كانت حجة تعبر عف تجري أعمالنا عمى قدر الله فقاؿ كذب أعدا
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معارضة سياسية توظفيا المعارضة والسمطة عمى حد سواء حتى يحاوؿ كؿ منيما تسقيط 
الآخر.. أما مرتكب الكبيرة والحكـ عميو فمـ يقبؿ واصؿ بف عطاء حكـ الخوارج فيو، وتثير 

نيف كانوا معارضيف لبني أمية. ويذىب مسألة خلافو مع أستاذه الحسف علامة استفياـ؛ لأف الاث
البعض إلى أف واصلًا كاف يسعى لمتوفيؽ بيف قوى المعارضة وخمؽ جبية موحدة ضد الأموييف 
لأف القوؿ بمرتكب الكبيرة كاف يشمؿ أوؿ ما يشمؿ الأموييف باعتبارىـ مرتكبي الكبائر ىـ 

ف كاف يشمؿ عامة المسمميف. وكاف القوؿ بالمنزلة  بيف المنزلتيف رغـ توفيقيتو وعماليـ وا 
الظاىرة كاف محاولة لمخروج مف حالة التقية.. وكاف أيضاً محاولة لبث روح الثورة في موقؼ 
الشيعة الذي كاف قد سكف وركف لميدوء. والقوؿ بمسؤولية الإنساف عف الفعؿ وقدرتو عميو مف 

ىذه العلاقة بيف المحتمؿ أف يكوف واصؿ قد أخذه مباشرة مف غيلاف الدمشقي.. ويؤكد 
الغيلانية والمعتزلة احتفاؤىـ بو في كتبيـ ووضعيـ إياه في الطبقة الرابعة وأنيـ حولوا عممية 
صمبو في عيد ىشاـ بف عبد الممؾ إلى مظاىر سياسية تجعمو بطلًا يبكيو الناس وتحؼ بو 

 أرواح الشيداء. ويدعي المرجئة اف غيلاف منيـ .

المعتزلة مع الخوارج بكؿ اتجاىاتيـ ما عدا مرجئتيـ  وفي مبدأ الوعد والوعيد يتفؽ
ويختمفوف مع المرجئة بكؿ اتجاىاتيـ، أما المبدأ الرابع )الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر 
وىذا مبدأ لا يختمؼ عميو أحد مف المسمميف شيعة أو خوارج أو مرجئة ويتركز الخلاؼ حوؿ 

العدؿ في أىابو كؿ أفكار المعتزلة وىي أفكار  كيفية تحقيؽ ىذا اليدؼ.. اذف فقد ضـ مبدأ
يغمب عمييا الطابع الانتقائي الذي يؤكد اف واصلًا كاف يسعى لتوحيد الفرؽ المختمفة لا الخروج 
عمييا ولا يخرج عف ىذا قوؿ واصؿ بالتوحيد ونفي مشابية الله لمبشر.. وىو محاولة لتأكيد 

، والقضية الميمة (ٕٗ)ليوة الواسعة بيف الله والإنساف(المفيوـ القرآني عف الله وىو مفيوـ يؤكد ا
التي نريد أف نخمص إلييا اف الياجس السياسي سيطر عمى الفكر الاعتزالي في بدايتو أكثر مف 
الياجس اللاىوتي الديني، ولذلؾ كممو الشيرستاني )أف القوؿ بنفي صفات الباري تعالى مف 

ىذه المقالة في بدئيا غير نضيجة، وكاف واصؿ بف عطاء العمـ والقدرة والإرادة والحياة، وكانت 
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يشرع عمى قوؿ ظاىر وىو الاتفاؽ عمى استحالة وجود إلييف قديميف أزلييف قاؿ ومف أثبت 
، ولكف ىذه المعالجة تطورت في الفكر الإسلامي مع (ٕ٘)معنى صفة قديمة، فقد أثبت إلييف(

مع تراكـ الفكر الفمسفي في الإسلاـ توسع تطور الأوضاع السياسية والفكرية والاجتماعية، و 
القوؿ وتطورت مقالات الإسلامييف ونشأ جميؿ عمـ الكلاـ الذي يعالج علاقة الصفات بالذات 
وقضايا العقائد الأساسية ومع جميؿ الكلاـ الذي تعاطى مع مساحة نظرية ىائمة أدت إلى 

العقمية للإنساف عندما يعالج دخوؿ عمـ الكلاـ في مسائؿ جدلية عقيمة خارج إطار القدرة 
مسائؿ الإلييات كذلؾ نشأ عمـ دقيؽ الكلاـ الذي تعاطى مع مسائؿ الجواىر والاعراض 
والمنطؽ والفمسفة، وىي مسائؿ كانت موغمة في الفرضيات النظرية أيضاً ولكنيا عبرت عف 

ومفاىيـ الحركة  قدرة عقمية ىائمة امتمكيا عمماء الإسلاـ في تحميلاتيـ لممادة وأدلة الحدوث
والسكوف، وىي بحؽ تعبر عف طفرة عممية يخضعيا العمماء الطبيعيوف اليوـ لمفحص والدراسة 
فيقفوف أماميا مذىوليف، ولمحقيقة لابد أف نقرر اف المعتزلة ىـ الذيف فتحوا الطريؽ لعمـ الكلاـ 

رحاً عممياً شامخاً الإسلامي ووضعوا قواعد الجدؿ المنطقي والفمسفة، واستطاعوا أف يقيموا ص
في مواجية الفمسفات الوافدة وتحديات الفكر المادي والفمسفة الغنوصية والثقافات اليندية 
والفارسية ليؤسسوا مدرسة كلامية إسلامية كاف أثرىا واضحاً في جميع المدارس الإسلامية 

ف أبا الحسف الاخرى حتى الأشعرية التي تعد صورة أو نسخة متطورة أو معدلة مف المعتزلة لأ
الأشعري تتممذ عمى أساطيف المعتزلة وشيوخيا الأوائؿ، فقد كانت الأشعرية تحاوؿ التخمص مف 
التطرؼ العقمي عند المعتزلة في تقريرىا لمسائؿ الكلاـ، فأعمنت انتمائيا إلى المرجعية النصية 

 ولكنيا بقيت محافظة عمى طريقة المعتزلة وأسموبيا.

عي وأساليبو الجدلية سنجد أثر المعتزلة واضحاً فيو، وكذلؾ فقد ولو تفحصنا الفكر الشي
كانت ردودىـ وتقريراتيـ تعتمد عمى طريقة المعتزلة في استخداـ الفمسفة والمنطؽ، والاستدلاؿ 

 العقمي والتأويؿ في الرد عمى خصوميـ والدفاع عف آراءىـ.
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الأسموب العقمي في تقرير وقد استفاضت كتب شيخ الإسلاـ وتمميذه ابف القيـ باستخداـ 
المسائؿ الكلامية وبعيداً عف المسميات والفرؽ، فإف الجميع كاف متفقاً عمى أىمية العقؿ في 
منظومة الفكر الإسلامي وفي الوصوؿ إلى حقائؽ الديف مثؿ الإيماف بالله تعالى وتمقي النص 

ث العممي، ولكف الإسراؼ وتداولو بناء عمى قراءة عقمية تحترـ الضوابط العممية ومناىج البح
لى  في مسائؿ عمـ الكلاـ والتوغؿ في مساحات جميؿ الكلاـ أدت إلى تضارب في المواقؼ وا 
انحصار عمـ الكلاـ عمى النخب وابتعاده عف المسائؿ العممية )وعمـ الكلاـ بنزوعو إلى التجريد 

كوف عمماً جافاً لا حياة وباعتماد الطابع الجدلي العقمي والمنطقي الخالص.. قد انتيى إلى أف ي
 .(ٕٙ)فيو، إذ عمى الأقؿ كؼ عف أف يكوف لو أي تأثير في حياة الإنساف المسمـ المشخصة(

ويذكر الخياط أثر المعتزلة حتى في الفرؽ الضالة فإنيـ استعانوا بأسموب المعتزلة، 
حب الكتاب وقرروا مسائميـ عمى طريقتيـ كما ذكر في رده عمى ابف الراوندي بقولو:" فويؿ صا

كيؼ يعيب المعتزلة وىو يمجأ في كتبو كميا إلى كلاميا ومسائميا وجواباتيا عجزاً منو أف يأتي 
شاىد الكلاـ عمى ما ذكرنا أف الخطاب المعتزلي وطريقتيـ قد ساد  .(ٕٚ)بكلاـ غير كلاميا(

سلاـ ورد وطغى في الثقافة الإسلامية ومعالجة المسائؿ الفكرية والكلامية في الدفاع عف الإ
 الشبيات.

 المطمب الثاني: المعتزلة وعمم الكلام.

مر عمـ الكلاـ بمراحؿ متعددة حتى وصؿ إلى نسختو الأخيرة المتكاممة كعمـ لو منيجو 
وأدواتو في التعبير عف المسائؿ العقدية، ولاشؾ اف المعتزلة استطاعوا أف يطوروا الخطاب 

ظر العقمي، وقد ناؿ ىذا المذىب تأييد خمفاء بني الكلامي وىـ الذيف )أقاموا مذىبيـ عمى الن
العباس مف أياـ المأموف إلى عيد المتوكؿ حتى جعموه عقيدة لمدولة، مع اف ظيور عمـ الكلاـ 
في الإسلاـ كاف يعتبر بدعة مف أكبر البدع.. غير اف خصوـ المعتزلة مف أىؿ الحديث بدأوا 

في الاسموب السائد لمثقافة الكلامية، ومف ىنا ، لا يختمؼ (ٕٛ)يقيموف بناء مذىب في العقائد(
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تطور الفكر الكلامي بيف المسمميف إذ انصرؼ المسمموف يضعوف القواعد الكلامية والأدلة 
ثباتيا أماـ الملاحدة وأىؿ الشبيات الذيف انخرطوا في المجتمع  النقمية لمدفاع عف العقيدة وا 

في عصرىـ، وأقاموا المناظرات مع أىؿ الكتاب  الإسلامي مع التيار السائد أو الثقافة السائدة
 وأجابوا عف المسائؿ التي أثارىا أىؿ الكتاب وبينوا أف الثقافة الإسلامية ثقافة اصيمة.

" والحؽ اف الكلاـ في شؤوف العقيدة في الإسلاـ إنما صار عمماً أو فناً باصطلاح 
ىي ىنا: )ذات الله  القدماء )أي كمجموعة منظمة مف المعارؼ حوؿ موضوعات محددة

وصفاتو وأفعالو( مع المعتزلة، فيـ بشيادة واحد مف أكبر خصوميـ " أرباب الكلاـ وأصحاب 
الجدؿ والتمييز والنظر والاستنباط والحجج عمى مف خالفيـ، وأنواع الكلاـ والمفرقوف بيف عمـ 

) رية تطورت ، ومع ىذه الحركة الفك(ٜٕ)السمع وعمـ العقؿ والمنصفوف في مناظرة الخصوـ
المدارس الكلامية لتظير بمباس سياسي أيديولوجي، فقد تـ توظيؼ عمـ الكلاـ مف قبؿ السمطة، 
وكانت فمسفة الدولة تحاوؿ تعزيز مركزيتيا باعتمادىا مدرسة مف مدارس عمـ الكلاـ، وتتبنى 

ى العمماء وىـ الدولة عادة مقولات تمؾ المدرسة الكلامية وتمارس نوعاً مف الإكراه أو الإلزاـ عم
الطبقة المؤثرة في المجتمع الإسلامي، فكانت الدولة تنظر إلى العمماء نظرة تحاوؿ كسبيـ 
لتضفي الشرعية عمى نفسيا، وتضمف ولائيـ لتضمف ولاء عامة المسمميف، وقد حدث ىذا الأمر 

موييف عندما تبنى بعض خمفاء بني العباس المدرسة الاعتزالية وقبميـ تبنى بعض الخمفاء الأ
مذىب الجبر وفيما بعد تبنى الخمفاء العباسيوف ومف بعدىـ المدرسة الأشعرية، وقد اصدر 
الخميفة العباسي القادر بياناً سماه )بياف الاعتقاد القادري( ضمنو نص العقيدة التي قررتيا 
 المدرسة الأشعرية، وذكر البياف )ىذا قوؿ أىؿ السنة والجماعة الذي مف تمسؾ بو كاف عمى
الحؽ المبيف وعمى منياج الديف والطريؽ الواضح ورجى بو النجاة مف النار ودخوؿ الجنة اف 
شاء الله تعالى. ثـ نشر البغدادي في الفرؽ بيف الفرؽ أوصاؼ الفرقة الناجية، وذكر اف ىذه 
أصوؿ اتفؽ أىؿ السنة عمى قواعدىا وضمموا مف خالفيـ .. وىـ يجمعوف عمى أصوليا وربما 

، ولابد مف التذكير بأف ٖٓفي بعض فروعيا اختلافاً لا يوجب تضميلًا ولا تفسيقاً( اختمفوا
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الظروؼ التي انتجت ىذه الصيغ مف الادعاء بالاتفاؽ عمى مسائؿ العقيدة وبتفاصيميا كانت 
بسبب الصراعات السياسية والفكرية و بسبب تحديات كانت تواجو المجتمع المسمـ في تمؾ 

ركة التاريخ يرى أف الدولة العبيدية في المغرب قد تبنت المذىب الامامي الفترات والمتابع لح
الشيعي، ونحف نراجع ىذا التراث المتداخؿ مف أفكار وتصورات وأيديولوجيات سياسية تمبس 
لباساً عقدياً وعممية استرجاع ىذا التراث ىو لدراسة ظروؼ نشأتو ونقده وتحميمو لاستخلاص 

ندرؾ أف تسييس المسائؿ العقدية والحكـ عمى الآخر ليس في  الدروس مف تاريخنا، فنحف
، واف عمـ الكلاـ تحديداً أصابو التدىور بسبب ىذه المساجلات الجدلية  صالح المسمميف اليوـ
والاستغراؽ في المسائؿ النظرية عمى حساب المسائؿ العممية والأحكاـ الشرعية التي كانت 

فظت عمى ارتباط المجتمع بالكتاب والسنة والفساد يأتي الثقافة الإسلامية الأصيمة والتي حا
باتجاىيف اتجاه سياسي يحاوؿ أف يجمع بيف الديف الإليي وبيف المقولات الكلامية التي انتجتيا 
عقوؿ بشرية قابمة لمخطأ والصواب، والاتجاه الآخر ىو الابتعاد عف المرجعية الإسلامية القرآف 

العقمية التي تورث قسوة القمب وتحجب العقؿ عف أنوار الإسلاـ. والسنة والاستغراؽ في المسائؿ 
( لبياف أف آراءىـ ليست مستحدثة إنما وقد حاوؿ )كتاب الفرؽ أف يصموا فرقيـ برسوؿ الله)

ترجع إلى صاحب الرسالة وما كاف عميو أصحابو ذلؾ ما فعمو القاضي عبد الجبار وابف 
الأوؿ عمى عشر طبقات والثاني أضاؼ طبقتيف المرتضى مف كتاب المعتزلة، فقد قسميـ 

أىميـ الأولى وىـ عمي وأبو بكر وعمر والثانية الحسف والحسيف ومحمد بف الحنفية والثالثة أبو 
ىاشـ عبد الله بف محمد بف الحنفية وأخوه الحسف بف محمد مف أحفاد عمي والرابعة وبيا يبدأ 

غيلاف الدمشقي وواصؿ بف عطاء وعمرو بف  مذىب المعتزلة بالمفيوـ الكلامي، وأىـ رجاليا
عبيد ومكحوؿ بف عبد الله وبشير الرحاؿ، والخامسة ىـ الدعاة والمبشروف الذيف بعثيـ واصؿ 

 .(ٖٔ)إلى البمداف...(

ولابد أف نقرر اف الادعاء بأف الفرقة تمثؿ أىؿ الحؽ أو أىؿ السنة وغيرىا إنما كاف 
الدينية الشرعية والدفع باتجاه تخطئة الآخر المخالؼ،  يعبر عف تنافس عمى الاحتماء بالمؤسسة
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مف ىنا أعمف الأشعري بأنو يعيد ارتباط المنظومة العقدية الفكرية بالوحي والقرآف )وىو لا يعتبر 
النظر العقمي المستقؿ عف الوحي سبيلًا إلى معرفة الشؤوف الإليية.. ويقرر الأشعري اف العقؿ 

ولكف العقؿ آلة للإدراؾ فقط، أما الأصؿ الوحيد لمعرفة الله فيو يستطيع أف يدرؾ وجود الله، 
الوحي.. فالله عند الأشعري ىو أولًا الخالؽ القادر عمى كؿ شيء يعمـ ما فعمو الناس وما 
يريدوف أف يفعموا.. وىو في تفصيمو لمذىبو لـ يكف مبتكراً مف أي وجو ولـ يفعؿ أكثر مف جمع 

، وكذلؾ الأشعرية (ٕٖ)وفيؽ بينيا ولـ يسمـ في ىذا مف التناقض..(الآراء التي وصمت إليو والت
واجيت مشكمة كبيرة في عممية توفيقيا بيف النقؿ والعقؿ، واتيمت بأنيا أكثر ابتعاداً عف روح 
النصوص مف المعتزلة واف ادعائيا بأنيا تمثؿ أىؿ السنة والجماعة لا يسمـ مف الاعتراض، 

الحنابمة إلى أنيـ عرضوا العقيدة إلى اف تشوبيا الشوائب  وذىب الفريؽ المعارض ليـ وىـ
والشبيات أكثر مف الدفاع عنيا، واف طريقتيـ إعادة لمنيج المعتزلة وأنو حكموا العقؿ في أمور 

 الديف والوحي.

وعمى ىذا الأساس ظيرت ثقافة الفرقة الناجية، واف جميع ىذه الفرؽ تدعي انيا ىي 
لف تنجوا مف خطورة المآؿ، وقد وسعت الشقة ثقافة الفرقة الناجية الناجية والفرؽ المخالفة 

وعمقت الصراع والاتياـ بيف الفرؽ الإسلامية ومع النصوص المستفيضة التي تحذر مف 
التكفير، فإف الكثير مف الفرؽ انجرفوا وراء التكفير والتضميؿ والتبديع، وساد الفكر التفاضمي 

ػػػػدي عمى ىػػػػػػػ ؿ. اف الاستدلاؿ بحديث الفرقة الناجية لـ يكفلأف الكؿ يدعي بأنو أفضؿ مف الك
مقاصد الإسلاـ، وكاف استدلالًا لا يخمو مف التعصب والانحياز عمى حساب التجرد والشفافية 
مع اف الحديث تكمـ عميو الكثير مف العمماء والكثير مف عمماء الحديث متفقوف عمى اف زيادة 

)وقد طعف العلامة ابف الوزير بالزيادة وقاؿ: انيا زيادة فاسدة غير  )كميا في النار( موضوعة.
: انيا موضوعة غير  صحيحة القاعدة ولا يؤمف أف تكوف مف دسيس الملاحدة، وقاؿ ابف حزـ
موقوفة ولا مرفوعة، وكذلؾ جميع ما ورد في ذـ القدرية والأشاعرة فإنيا أحاديث ضعيفة غير 

 .(ٖٖ)قوية(
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يف مف طعف في الحديث العلامة د. يوسؼ القرضاوي، إذ قاؿ: قد ومف العمماء المعاصر 
روي الحديث بيذه الزيادة )كميا في النار إلا واحدة( مف طريؽ عدد مف الصحابة وكميا ضعيفة 
الإسناد.. والحديث في متنو أشكاؿ مف حيث أنو جعؿ ىذه الأمة التي بوأىا الله منصب الشيادة 

ووصفيا بالخيرية أسوأ مف الييود والنصارى في مجاؿ التفرؽ والاختلاؼ.. عمى اف  عمى الناس
الخبر عف الييود والنصارى بأنيـ افترقوا إلى ىذه الفرؽ التي نيفت عمى السبعيف غير معروؼ 

 .(ٖٗ)في تاريخ الممتيف خصوصاً عند الييود فلا يعرؼ فرقيـ بمغت ىذا المبمغ مف العدد(

الكلاـ ولما كاف لـ يرؽ إلى الصحيح ولـ يرد في الصحيحيف فإف  والحديث كثر عميو
دلالتو لا ينبغي أف تكوف سبباً في ىذه المواقؼ المتقاطعة والخلافات المركبة، ويبدو أف 
نما التحذير مف التفرؽ، ولكف  الحديث في اصمو يحذر مف الفرقة وليس مقصده الأساس العدد وا 

نار( طغت عمى ظاىرة الفرقة فولدت نزعة متقاطعة وغير قابمة دلالة العدد ودلالة )كميا في ال
لمتوافؽ والتسامح لأنيا سيقت في مورد النجاة والخسراف، وىي مسالة داخمة في مساحة الإطلاؽ 
في الحكـ عمى النفس والآخر وىو أمر مخالؼ ليدي الإسلاـ وسماحتو ومخالؼ لدلالة الكثير 

(، ٙٗٓٛديث  بدوف الزيادة أخرجو الإماـ أحمد ورقـ الحديث )مف الآيات القرآنية الشريفة. والح
( وفي سند الروايتيف كلاـ، وفي سند رواية الترمذي محمد ٕٗٙ٘وأخرجو الترمذي رقـ الحديث )

بف عمرو بف عمقمة، ومف قرأ ترجمتو في تيذيب التيذيب عمـ اف الرجؿ متكمـ فيو مف قبؿ 
شرط مسمـ باعتبار اف محمد بف عمرو احتج بو حفظو ومع اف )الترمذي صحح الحديث عمى 

 .(ٖ٘)مسمـ ورده الذىبي بأنو لـ يحتج بو منفرداً، بؿ بانضمامو إلى غيره(

عادة قراءة  ما أردتُ التذكير بو في ىذا الصدد أنو ينبغي لنا مراجعة الفكر السائد وا 
حكمنا مبنياً عمى  مسألة افتراؽ الأمة وأف نستعيد الوعي في عدـ استعجاؿ الأحكاـ وأف يكوف

أسس عممية وفي قراءة منفتحة عبر مساحة مف القبوؿ بالآخر والتكامؿ المعرفي، واف دائرة 
الأمة المرحومة دائرة واسعة إذا سممت النيات وتعاممنا مع الآخر بالظاىر الذي ىو مسؤوليتنا، 
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ميقة ما ىي إلا ثمرة مف واف الفرؽ الإسلامية التي شكمت ىذه الصورة الرائعة والثروة الفكرية الع
ثمرات الوحي الكتاب والسنة، ولا توجد الحقيقة المطمقة عند أي مف الفرؽ ولكف الحقائؽ نسبية؛ 
لأف الحقيقة المطمقة موجودة في الوحي فقط ولما توقؼ الوحي فلا يدعي أحد بأنو صواب 

الخلاؼ سنة مف مطمؽ؛ لأف العقؿ البشري قاصر عف إدراؾ الصواب المطمؽ وليذا جعؿ الله 
پ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   پٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پچ سنف الخمؽ، وقاؿ تعالى: 

 .(ٖٙ)چٿ  ٿ

اف عبور الخلاؼ يتحقؽ بالارتباط بالمصدر الأساس وىو الوحي عف طريؽ الأدلة 
ار والبراىيف، ولو تأممنا دلالة القرآف وآياتو الباىرة لاستغنينا عف حالة التناحر والجدؿ، ومع اعتب

اف الثروة الكلامية رصيدٌ عميؽ وشامؿ لبناء ثقافة إسلامية يضاؼ إلييا التطور النوعي في 
العموـ والعقؿ البشري سوؼ لا يستغني عف ثقافة إسلامية تستمد قوتيا مف ارتباطيا بالمصدر 
الوحيد، ومستند عمى قاعدة معمومات متنوعة وواسعة مف ثقافة تراثية كلامية معاصرة ستعزز 

رفتنا بالله تعالى كما يقوؿ النورسي) اف معرفة الله نقطة استناد وحيدة للإنساف تجاه تقمبات مع
الحياة.. وتزاحـ المصائب وتوالي النكبات إذ لو لـ يعتقد الإنساف بالخالؽ الحكيـ.. وأسند أمره 

لا يتفؽ  إلى المصادفات العمياء.. سينتابو الفزع وينيار مف ىوؿ ما يحيط مف بلايا.. وىذا ما
.. وىذه ىي نقطة الاستناد.. نعـ لا ممجأ إلا بمعرفة الله! واف أصوؿ  وكماؿ روح الإنساف المكرـ
العروج إلى معرفة الله أربعة: أوليا: منياج عمماء الصوفية المؤسس عمى التزكية والسموؾ 

لاف واف الاشراقي، ثانييا: طريؽ عمماء الكلاـ المبني عمى الحدوث والامكاف.. وىذاف الأص
تشعبا مف القرآف الكريـ إلا إف فكر البشر قد أفرغيما في صور أخرى فأصبحتا طويمة وذات 

 مشاكؿ، ثالثيما: مسمؾ الفلاسفة وىذه الثلاثة بالجممة ليست مصونة مف الشبيات والأوىاـ.

رابعيا: المعراج القرآني الذي يعمنو ببلاغتو المعجزة فلا يوازيو طريؽ في الاستقامة 
 .(ٖٚ)شموؿ فيو أقصر طريؽ وأوضحو وأقربو إلى الله وأشممو لبني الإنساف(وال
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 المبحث الثالث

 المطمب الأول: مسارات عمم الكلام.

إف تطور عمـ الكلاـ رسـ مسار حركة الفكر الإسلامي ولكنو واجو خصوماً أشداء 
ف، ولذلؾ واجو عمـ يمتمكوف أسمحة أكثر تأثيراً في بنية الثقافة الإسلامية مف أسمحة المتكممي

الكلاـ حرباً شرسة عزلتو عف الفاعمية المجتمعية، واقتصر عمى ثقافة النخب مع اف رواده 
ومؤسسيو كانوا عمالقة في الفكر والقدرات التحميمية والذكاء العقمي أفحموا بيا خصوميـ مف 

قافية الإسلامية، وكما أىؿ الديانات الأخرى إلا أنيـ بقوا عمى مستوى أقؿ تأثيراً في المنظومة الث
رأينا فقد انتيى عمـ الكلاـ إلى بيانات تكفيرية أصدرىا الأشاعرة وخصوميـ كؿ ضد الآخر، 
وفي المغرب العربي لـ يكف ىناؾ اختلاؼ كبير في النظر إلى عمـ الكلاـ ويذىب ابف رشد في 

ب الأشعرية ولا كتابو الكشؼ عف مناىج الأدلة إلى اف )التأويؿ الحؽ ليس يوجد لا في مذاى
في مذىب المعتزلة.. ولا تتضمف التنبيو عمى الحؽ ولا ىي حؽ وليذا كثرت البدع.. وكاف 
شاغؿ ابف رشد شاغؿ اجتماعي سياسي يتمثؿ في الأضرار التي نجمت عما قامت بو الفرؽ 
الكلامية مف التصريح لمجميور بتأويلاتيا.. وىو يشبو حاؿ الشريعة بدواء ركبو مف عدة 

ر طبيب ماىر لحفظ صحة جميع الناس أو الأكثر فجاء رجؿ لـ يناسبو ذلؾ الدواء فغير عناص
مف تركيبو، وقاؿ لمناس ىذا ىو الذي قصده ذلؾ الطبيب فصدقوه وأخذوا مف ذلؾ الدواء 
فأصابيـ بسببو مرض، ثـ جاء رجؿ آخر وادعى نفس الادعاء ونقؿ الشيء نفسو وأصاب 

النتيجة أف توالت الأمراض عمى الناس بسبب ذلؾ حتى  الناس مف ذلؾ مرض آخر.. كانت
فسدت المنفعة المقصودة بيذا الدواء المركب، ويضيؼ ابف رشد: وىذه حاؿ الفرؽ الحادثة في 
ىذه الطريقة مع الشريعة وذلؾ اف كؿ فرقة منيـ تأولت في الشريعة تأويلًا غير التأويؿ الذي 

صده الشرع حتى تمزؽ الشرع كؿ ممزؽ.. ويستيؿ تأولتو الفرقة الأخرى، وزعمت انو الذي ق
ابف رشد كتاب الكشؼ عف مناىج الأدلة تأويلات المتكمميف بمختمؼ فرقيـ، وأشيرىا في زمانو 
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كما يقوؿ أربع: الأشعرية والمعتزلة والباطنية والحشوية. أما الحشوية فتتمخص دعواىـ في قوليـ 
( العقؿ بمعنى اف الإيماف بما جاء بو الرسوؿ) اف طريؽ معرفة وجود الله تعالى ىو السمع لا

 وحده كاؼ واف لا مكاف لأعماؿ العقؿ لإثبات وجود الله وصفاتو.. الخ

تماماً كما لا مكاف لو في التعرؼ عمى أحواؿ المعاد فتمؾ كميا أمور لا مدخؿ فييا 
الذي يدعو الناس لمعقؿ، ويرد ابف رشد عمى ىذه الدعوى بكونيا باطمة تتناقض مع القرآف نفسو 

إلى استعماؿ عقوليـ لمتعرؼ عمى وجود الله مف خلاؿ النظر في مخموقاتو.. كما تتناقض 
 .(ٖٛ)وتتعارض مع الحكمة التي مف أجميا خمؽ الله العقؿ للإنساف(

وما ذىب إليو ابف رشد فيو حؽ وتحامؿ، وتحديداً إذا عممنا موقؼ متكممي المشرؽ مثؿ 
مسفة، وقد كتب الغزالي تيافت الفلاسفة، ورد عميو ابف رشد في تيافت الغزالي والجويني مف الف

التيافت وما ذكره ابف رشد خاضع في بعض جوانبو إلى مؤثرات ىذا الموقؼ، وكذلؾ قد يكوف 
متأثراً بموقؼ عمماء الكلاـ والشريعة مف الفمسفة وأدوات النظر العقمي الفمسفية التي انتقمت بعد 

 عنيا ابف رشد في فصؿ المقاؿ.الترجمة والتي دافع 

ولو عدنا إلى عمـ الكلاـ وتابعنا مراحؿ تطوره ومساره لوجدنا أف ىذا العمـ لـ يظير 
كمصطمح يشكؿ نيائي فجأة، واف المصطمحات في العادة تظير بعد ممارسات عمى أرض 

ضع قواعدىا الواقع ثـ تتطور المعرفة في المجاؿ الذي رغـ تداوؿ مسائمو حتى يكتمؿ تقنينيا وو 
كما حدث في المغة العربية وقواعدىا، وكذلؾ عمـ الكلاـ فقد تكمـ الناس وخاضوا في مسائؿ 
العقائد أو مشكلات ترتبط بيا قبؿ أف يطمقوا عمى جممة المسائؿ التي صارت موضوعاً لنوع 
خاص مف الخطاب اسمو عمـ الكلاـ )اف الشيرستاني يربط ظيور عمـ الكلاـ بظيور الخلاؼ 

( والخمفاء عد أف يسرد أىـ الموضوعات التي وقع حوليا الخلاؼ في الرأي في زمف النبي)ب
الراشديف، وقد كاف خلافاً ظرفياً لـ يتطور إلى ما بعده إذ كاف الصحابة يستجيبوف إلى 

( وفي عيد الخمفاء الراشديف كانت استجابة الأمة إلى تطبيقات الإسلاـ توجييات الرسوؿ)
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لا مجاؿ ليـ لموقوؼ عمى ىذه المسائؿ، وفي عيد أمير المؤمنيف عمي بف أبي عمى الواقع و 
طالب )رضي الله عنو( يقوؿ الشيرستاني انقسمت الاختلافات بعده عمى قسميف: أحدىما 
اختلاؼ في الإمامة، والثاني اختلاؼ في الأصوؿ )أصوؿ الاعتقاد أو العقيدة ومسائميا(، أما 

عظـ اختلاؼ وقع بيف الأمة فقد انحصر كما يقوؿ في تياريف تيار الاختلاؼ في الإمامة وىو أ
يقوؿ اف الإمامة تثبت بالاختيار أو الاتفاؽ وىو ما يعرؼ فيما بعد تيار أىؿ السنة، وتيار يقوؿ 

 انيا تثبت بالنص والتعييف وىو رأي ما سيعرؼ بتيار الشيعة.

ءه بػ)آخر أياـ الصحابة في أما الاختلاؼ في الأصوؿ فيحدد الشيرستاني تاريخ ابتدا
بداية ووسط العصر الأموي تقريباً(، ويربطو بظيور بدعة معبد الجيني أو غيلاف الدمشقي في 
القوؿ بالقدر، ثـ تطورت الأفكار بعد ظيور الفمسفة والترجمة أياـ المأموف فاختمطت مفاىيميا 

اف ىذا العمـ ينضج بمناىج عمـ الكلاـ وظير ما يسمى بعمـ الكلاـ الاصطلاحي، وقد ك
ويتفاعؿ مع ظيور الخلاؼ في الإسلاـ، وكاف المتكمـ ىو المثقؼ يومئذ ػػ لقد ظير الجيؿ 
الأوؿ مف المتكمميف نتيجة انفصاؿ القبيمة عف العقيدة بمعنى ظيور النزعة القبمية التي طغت 

ني نتيجة عمى النزعة الإيمانية التي كانت توجو جيؿ الصحابة الكراـ، وظير الجيؿ الثا
اصطداـ العقيدة الإسلامية مع العقائد الأخرى )المانوية والثنوية والنصرانية وغيرىا(، ثـ ظير 
الجيؿ الثالث مع انتشار المنطؽ والفمسفة واستعارة بعض المتكمميف ليذيف العمميف لحؿ مشاكؿ 

المتأخريف، والحؽ عمـ الكلاـ وأزماتو الداخمية، وقد سمى ابف خمدوف طريقة الجيؿ الثالث طريقة 
اف أوؿ مف مارس ىذه العموـ بشكؿ منظـ ىـ المعتزلة وتجمع كتب الفرؽ عمى اف أبا اليذيؿ 

ىػ( كاف المنظر لممعتزلة فيو شيخيـ وأستاذىـ الذي قاؿ بالجوىر الفرد الذي ٖٕ٘العلاؼ )ت
 .(ٜٖ)صار أساس المقدمات العقمية لإثبات المسائؿ العقدية(
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 مامة وعلاقتيا بتطور عمم الكلام.المطمب الثاني: الإ

اف مسألة الإمامة مف المسائؿ التي كانت العامؿ الرئيس في نشأة الفرؽ وتمحورت 
حوليا الأفكار والاتجاىات في تشكيؿ الفكر السياسي في الإسلاـ، وكاف لممعتزلة دور مؤثر في 

لفكر السياسي في الإسلاـ بمورة وتبني المحاور الفكرية والسياسية التي ظيرت في بواكير نشأة ا
وعبر المعتزلة عف منيجيـ في تبنييـ للأفكار السياسية الذي يعتمد عمى الحجة العقمية 
والابتعاد عف العنؼ والدماء، وسنحاوؿ رصد الفكر الاعتزالي عف طريؽ الخلاؼ حوؿ نسب 

لذيف قالوا بأف الإماـ، فقد اختمفت حوؿ نسب الإماـ القرشي الفرؽ والأحزاب ولـ يزعـ أحد مف ا
النسب القرشي شرط مف شروط الإماـ بأف سنده العقؿ؛ لأف العقؿ لا يميز قبيمة عف قبيمة 
أخرى، بؿ ربما كانت روح الإسلاـ كديف ذي طابع عالمي يساوي بيف الأجناس والقوميات.. 
ربما كانت روح الإسلاـ ىذه تجعؿ العقؿ إذا استشير يشير بأنو مع إنكار اشتراط النسب 
القرشي في الإماـ، ولكف السند الذي استند إليو الذيف قالوا باشتراط القرشية في الإماـ فيو 

( )الأئمة مف قريش( والحديث ذكره السمع وبالتحديد الحديث الذي رووه عف رسوؿ الله)
البخاري في باب الأمراء مف قريش، ولكف الرواية رويت بصيغ مختمفة مثؿ )اف ىذا الأمر في 

واية لا يزاؿ ىذا الأمر في قريش ما بقي منيـ اثناف، وكذلؾ وردت في صحيح مسمـ قريش ور 
 كتاب الإمارة )الناس تبع لقريش في ىذا الشأف...

وفي سياؽ تاريخ الاستدلاؿ بيذا الحديث ىناؾ إجماع مشيور عمى اف أبا بكر قد روى 
الكلاـ في سياؽ الاستدلاؿ  ىذا الحديث كي يقنع بو الأنصار في اجتماع السقيفة، وقد خرج ىذا

عمى مسألة سياسية كانت قد وضعت الأمة عمى حافة الياوية، وفي الطبري اف أبا بكر قد أخذ 
يجادؿ سعد بف عبادة، وقاؿ لو فيما قاؿ: ولقد عممت يا سعد اف رسوؿ الله قاؿ وانت قاعد: 

ؿ سعد: صدقت. فنحف قريش ولاه ىذا الأمر خير الناس تبع لبرىـ وفاجرىـ تبع لفاجرىـ، فقا
الوزراء وأنتـ الأمراء، وىذه الرواية لا تستقيـ لأنو لو كاف سعد بف عبادة قد أمف عمى قوؿ أبي 
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بكر لبايع لأبي بكر والمشيور أف سعداً لـ يبايع حتى موتو، ومف المعروؼ اف العبارة التي 
عكس ثقؿ قريش وامتيازىا كانت متداولة ىي عبارة: اف الناس تبع لقريش كانت تعبيراً سياسياً ي

( مف بينيا، وىذا الأمر يرجح اف دلالة الحديث القديـ في مكة ومجدىا الجديد ببعث الرسوؿ)
 الشريؼ دلالة سياسية أكثر منيا عقائدية دينية.

وخلاصة البحث في ىذه الأحاديث تجعمنا نعتقد بأف ىذه العبارات التي نسبت إلى السنة 
فكراً سياسياً قرشياً كاف شائعاً في ذلؾ العصر.. وىذه الاعتبارات ىي الشريفة لا تخرج أف تكوف 

التي جاىد لإقرارىا المياجروف في اجتماع السقيفة كاف ليا يومئذ ما يبررىا.. فمقد كاف رصيد 
( نؤمف قريش مركز جذب وعامؿ توحيد أفاد الدولة، ومف ثـ حفظ الديف بعد وفاة الرسوؿ)

 طمئف إلى تحويؿ ىذا الفكر السياسي إلى ديف.بذلؾ كسياسة ولكننا لا ن

موقؼ المعتزلة مف شرط النسب القريشي: المشيور مف كتب المقالات عف المعتزلة اف 
جميورىـ يشترط النسب القريشي.. واف اشتراط النسب القريشي لـ يظير في الفكر الاعتزالي إلا 

القرشي شرطاً مف شروط  في عصر متأخر، أما قدامى المعتزلة فإنيـ لا يضعوف النسب
الإماـ، ويقوؿ المسعودي في مروج الذىب: اف المعتزلة وغيرىا مف الطوائؼ تذىب إلى اف الله 
لـ ينص عمى رجؿ بعينو ولا رسولو ولا اجتمع المسمموف عندىـ عمى رجؿ بعينو واف اختيار 

أـ غيره.. والذي  ذلؾ مفوض إلى الأمة تختار رجلًا منيا ينفذ فييا أحكامو سواء كاف قرشياً 
 ذىب إلى اف الإمامة قد تجوز في قريش وغيرىـ مف الناس ىو المعتزلة بأسرىا.

والجاحظ ينفي أف يكوف ىناؾ ارتباط بيف حقائؽ الناس ومعانييـ وبيف صورىـ وأجناسيـ 
ويعد ذلؾ مف الأوىاـ.. ويحذر مف آفة العصبية لمجنس ويسفو مف فكر الشعوبية المعادي 

فكر العصبية العربية المعادي لمموالي والمولديف.. ويقوؿ الجاحظ اف النسب ليس لمعرب، ومف 
مف الديف والرياسة في الديف لا تستحؽ لغير الديف بؿ تستحؽ بالعمؿ الصالح.. ويخمص إلى 
 القوؿ: بأف مف اغتر بعد ىذا بالقرابة واتكؿ عمى غير العمؿ الصالح فقد رد تأديب الله وتعميمو.
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أدخؿ متأخروا المعتزلة ومنذ النصؼ الثاني مف القرف الثالث اليجري شرط  ولكف لماذا
النسب القرشي في شروط الإمامة.. بعد اف لـ يكف مف شروطيا عند أسلافيـ القدماء؟ يبدو اف 

 ذلؾ كاف لأسباب لعؿ أىميا:

ػػ فكرة اشتراط النسب في الإمامة كانت مطروقة منذ زمف سابؽ عمى ذلؾ العصر، ٔ
 ـ فإف احتماؿ تأثر بعض المعتزلة بيذه القضية أمر وارد.ومف ث

ػػ اف تيار الاعتزاؿ الذي ساد في ذلؾ العصر كاف امتداداً لمدرسة المعتزلة البغدادييف ٕ
وىي المدرسة التي كانت تفضؿ عمي بف أبي طالب عمى الصحابة والآخريف فاقتربت المعتزلة 

 .بذلؾ الموقؼ مف فكر الشيعة وخاصة الزيدية

ػػ شيد ىذا العصر مداً شعوبياً تمثؿ في حكـ الأسر غير العربية مما جعؿ اشتراط ٖ
القرشية يعني وضع عقبة حقيقية أماـ انتزاع العناصر غير العربية ذات الميوؿ الشعوبية لقيادة 

 الدولة مف العنصر العربي.

ىـ عمموا حصرىا  ولكف المعتزلة أكدوا عمى اف اشتراط القرشية مرتبط بالصلاح للإماـ ثـ
في قريش بأف الناس )أشد انقياداً( لقريش فإمامو القرشي تضمف وحدة الأمة حوؿ الدولة أكثر 
مما تضمنتيا إمامة غير القرشي فيو تعميؿ يجعؿ السبب سياسياً أكثر منو عرقياً وقبمياً.. 

ـ كما قاؿ ( بالنسبة لمقرشي كما قاؿ قوـ وبالنسبة لبني ىاشوليست القرابة مف الرسوؿ)
لا فمو صح اف كؿ مف كاف أقرب فيو بالإمامة أحؽ  آخروف ىي عمة التقديـ، وشرط النسب وا 
كما يقوؿ الشيعة لوجب ما قالتو الراوندية مف إمامة العباس بف عبد المطمب وتقديمو عمى 

(  وأبناىا الحسف والحسيف قبؿ عمي بف عمي)ع(، ولكاف الأولى بالإمامة فاطمة بنت الرسوؿ)
( أبي طالب )رضي الله عنيـ أجمعيف(، وكما يقوؿ أبو عمي الجبائي: اف القرب مف النبي)

مف نعـ الدنيا فيو بمنزلة الأمواؿ والتمكف مف الأحواؿ والعقؿ والرأي ولا مدخؿ لذلؾ في تقميد 
نما يدخؿ منو ما يكوف لمديف بو تعمؽ وما لا يصح القياـ بما نوفي إليو إلا معو.  ..الإمامة، وا 
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ويقؼ مع قدامى المعتزلة وجميورىـ في نفي اشتراط النسب جميع الخوارج وبعض 
المرجئة وجماعة مف الزيدية.. وىـ قد فضموا غير القرشي عمى القرشي إذا تساويا في الصفات؛ 

. وقد أكثرت مف النقؿ عف محمد (ٓٗ)لأف غير القرشي أسيؿ في خمعو إذا حاد عف الطريقة(
ره حوؿ ىذه المسألة؛ لأني وجدتو قد استوفى الكلاـ عف ىذه المسألة عمارة وتصرفت بما ذك

واغنى البحث فييا وكما اف مسألة اشتراط النسب ىي مف مشكلات الفكر السياسي الإسلامي 
المعاصر خصوصاً بعد قياـ الخلافة والسمطنة عمى يد الأتراؾ والأعاجـ وغيرىـ مف الأعراؽ 

يوـ الدولة في الفكر السياسي الاسلامي المعاصر، ويقؼ مع والقوميات غير العربية وتطور مف
اشتراط النسب باقي الفرؽ الاسلامية مف اصحاب الحديث، وجميور الأشعرية وجميور المرجئة 
وجميور الزيدية والظاىرية والامامية ىؤلاء يقفوف مع بعض المعتزلة في اشتراط النسب، بؿ اف 

ىؤلاء الذيف اشترطوا النسب ابتداءً، وكاف موقفيـ بالأساس المعتزلة ىـ الذيف وقفوا معيـ؛ لأف 
 مبنياً عمى شرط النسب.

 المطمب الثالث: دور المعتزلة في عمم الكلام.

عند الكلاـ عف المعتزلة أو الفرؽ الأخرى لابد أف نقرر أف ىذا الكلاـ لا يتبنى الدفاع 
يا الفكر الإسلامي بمنيج حيادي عف فرقة معينة، ولا يدعو ليا ولكنيا محاولة لمكشؼ عف قضا

يحاوؿ البحث عف الحقيقة. ولابد )أف نقرر كذلؾ في ىذا السياؽ اف جميع الفرؽ التي عبرت 
عف منيجيا في الدفاع عف العقائد أو إثباتيا إنما كاف دافعيا التنزيو والثاني بالعقيدة الإسلامية 

ىذه الفرؽ مف العمماء والمجتيديف عف شبيات التجسيـ أو النقص في حؽ الله تعالى. واف في 
والرواة الموثقيف مما يؤكد سلامة نياتيـ واف أخطأوا في افكارىـ ودعواىـ)قاؿ السيوطي بعد أف 
ذكر أسماء بعض العمماء: ىؤلاء رموا بالقدر وكميـ ممف روى لو الشيخاف أو أحدىما، وقاؿ 

العباد كتب عنيـ وأخرج البخاري ابف تيمية: في ىؤلاء يعني القدرية خمؽ كثير مف العمماء و 
 ومسمـ لجماعة منيـ. 
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وقاؿ الإماـ أحمد: لو تركنا الرواية عف القدرية لتركنا أكثر أىؿ البصرة، قاؿ ابف تيمية: 
رادة الكائنات مسألة مشكمة( ، وىذا تقرير لابف تيمية (ٔٗ)وىذا لأف مسألة خمؽ أفعاؿ العباد وا 

ائؿ العويصة في عمـ الكلاـ، وما يعزز ما ذكرناه مف لإمكانية الخلاؼ والوىـ في ىذه المس
حرص أىؿ الفرؽ عمى التنزيو ما يذكره القاضي عبد الجبار )اف العدؿ في اصطلاح المتكمميف 
نو لا يفعؿ القبيح ولا يخؿ بما ىو  إذا قيؿ انو تعالى عدؿ، فالمراد بو أف أفعالو كميا حسنة وا 

أفعالو كميا حسنة مع إنو الفاعؿ ليذه الصور  واجب عميو، فإف قيؿ كيؼ يصح قولكـ إف
القبيحة المنكرة؟ والجواب: إنا لا نعني أنو يحسف مف جية الرأي والمنظر حتى يستحميو كؿ 
نما يريد أف يحسف مف جية الحكمة، وىذه الصور كميا حسنة مف جية الحكمة، ولا  واحد، وا 

يحاً مف جية الحكمة كما انو يكوف يمتنع أف يكوف الفعؿ حسناً مف جية المرأى والمنظر قب
حسناً مف جية الحكمة قبيحاً مف جية المرأى والمنظر، ألا ترى اف أحدنا لو مشى مشية عرجاء 
في إنقاذ محبوس فإف تمؾ المشية حسنة مف جية الجممة قبيحة مف جية الصورة وبالعكس مف 

ا قبيحة مف جية الحكمة ىذا لو مشى مشية حسنة في سعاية بمسمـ إلى السمطاف الجائر فإني
 .(ٕٗ)حسنة مف جية المرأى والمنظر(

ومع التنزيو الذي حاوؿ المعتزلة اعتماده في تداوؿ المفاىيـ العقدية المرتبطة بالذات 
الإليية فإنيـ بنوا قاعدتيـ في الاستدلاؿ عمى مذىبيـ عمى القوانيف الدنيوية، فمما رأوا أف آيات 

ة تدؿ عمى التشبيو فإنيـ حسموا أمرىـ باتجاه التأويؿ، فأنكروا الصفات وتحديداً الصفات الخبري
أف تكوف صفة قديمة مع الذات، وأنكروا كؿ صفة توىـ التشبيو، واعتمدوا قانوف التأويؿ لتحقيؽ 
التنزيو، وأنكروا أف يكوف الكلاـ قديماً؛ لأف الكلاـ صفة المتكمـ وقالوا اف الكلاـ يحدثو الله في 

وؽ آخر، ولا يمكف أف يكوف قديماً، وحاوؿ الأشاعرة أف يقفوا الموقؼ الوسط جبريؿ أو أي مخم
فأثبتوا الكلاـ النفسي وقالوا بقدـ كلاـ نفسي قائـ في الذات ولكف القرآف الذي نقرأه بالحروؼ 
المقطعة والأنفاس المتتالية لابد أف يكوف مخموقاً، وأنكر الحنابمة رأي المعتزلة والأشاعرة عمى 

، وقالوا بقدـ القرآف المتمو الذي ىو كلاـ الله والموجود في المصاحؼ وىي مسألة مشيورة السواء
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في كتب عمـ الكلاـ، وكذلؾ أنكر المعتزلة رؤية الله يوـ القيامة، وقالوا اف الرؤية بالعيف 
الباصرة تستمزـ أف يكوف المرئي في جية وجسماً، وىذا محاؿ عمى الله والأشاعرة قالوا تصح 

ة الله يوـ القيامة لورود الأخبار المستفيضة والصحيحة بذلؾ، وقالوا اف مصحح الرؤية رؤي
الوجود وليس الجسمية، فكؿ موجود ممكف أف يرى فبإمكاننا أف نرى الألواف والروائح إذا أراد الله 
ذلؾ ولو أراد الله أف يرى الأعمى بقو الأندلس لفعؿ فلا يعجزه شيء وىذا مثؿ مشيور بيف 

تكمميف، وأنكر المعتزلة جية العمو لله تعالى وقالوا بأف الله معنا في ذاتو ولأف عمو الجية الم
تثبت المكاف والله منزه عنو، وىذه مسائؿ في جميؿ الكلاـ أفرزتيا ثقافة عصر لـ تعد قائمة 
مبررات الخوض فييا ولكف لابأس مف التعرؼ عمى تاريخ تطورىا ومراحؿ نشأتيا والحؽ اف 

السمؼ في تحقيؽ العقائد أسمـ واف كاف منيج الخمؼ مف معتزلة وأشاعرة ومتكمميف أقرب منيج 
شباع حب المعرفة في العقؿ الإنساني وىو في ابعاد العواـ عف مشكمة التشبيو أكثر  لمتحقيؽ وا 
تأثيراً أيضاً ولكف التحقيؽ يؤكد اف عمماء السمؼ وظفوا دلالات المغة، ومارس السمؼ التأويؿ 

عمى ىدي الكتاب والسنة وفي مجالات ضيقة )وكما في صحيح مسمـ عف )أبي ذر  ولكف
، فسمعت شيخ (ٖٗ)( ىؿ رأيت ربؾ؟ قاؿ: نور أنى أراه(رضي الله عنو سألت رسوؿ الله)

چ الإسلاـ ابف تيمية يقوؿ: معناه كاف ثـ نور وحاؿ دوف رؤيتو فأنى أراه، وفي قولو تعالى: 

... (ٗٗ)چگ  گ   ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  
( كاف يقوؿ إليي في السماء وفرعوف يظنو كاذباً فإف احتج أحد عمينا فدؿ عمى اف موسى)

فيما قدمناه، وقاؿ لو كاف كذلؾ لا شبو المخموقات لاف ما أحاطت بو الأمكنة واحتوتو فيو 
خمقو.. ولا يدرؾ بقياس ولا مخموؽ. فشيء لا يمزـ ولا معنى لو لأنو تعالى ليس كمثمو شيء مف 

يقاس بالناس كاف قبؿ الأمكنو ثـ يكوف بعدىا لا إلو إلا ىو خالؽ كؿ شيء لا شريؾ لو، وقد 
اتفؽ المسمموف وكؿ ذي لب انو لا يعقؿ كائف إلا في مكاف ما وما ليس في مكاف فيو عدـ، 

ى  ئا  چ اؿ تعالى: وثبت بالدلائؿ انو تعالى كاف في الأزؿ لا في مكاف وليس بمعدوـ .. وق

، وليس مجيئو حركة ولا زوالًا ولا ابتدالًا لاف ذلؾ إنما يكوف لمجسـ فمما (٘ٗ)چئا  ئە  ئە 
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ثبت انو ليس بجسـ ولا جوىر ولا عرض لـ يجب أف يكوف مجيئو حركة ولا نقلًا.. وىكذا في 
ميو إلا ما كؿ ما جاء في صفتو تعالى في النقؿ الثابتة فإنا لا نسميو ولا نصفو ولا نطمؽ ع

، وما ذىب إليو ابف القيـ ىو (ٙٗ)سمى بو نفسو، ولا ندفع ما وصؼ بو نفسو لأنو دفع لمقرآف(
تأويؿ لإثبات الدلالة الظاىرية لمنص وانيـ لا يريدوف دفع ظاىر النص إلى التأويؿ المباشر؛ 

 لأنو تعطيؿ بدوف دليؿ بحسب مذىب الحنابمة.

ت بلا تكييؼ ومنيـ أثبتيا مع التوقؼ ومنيـ مف ولذلؾ أثبت الحنابمة الصفات كما ورد
أثبتيا مع دلالتيا بلا كيؼ بمعنى أف منيـ مف أثبت يداً لله تعالى مع التوقؼ، فيـ يقولوف نعـ 
لو يد ولكف نجيؿ معناىا وكيفيتيا، ومنيـ مف يقوؿ لو يد ومعنى اليد ولكف بلا كيؼ أي لا 

بالتفويض وتفويض الحنابمة نوعاف تفويض كيؼ نعرؼ كيؼ تكوف ىذه اليد ويسمى ىذا المبدأ 
ثبات المعنى يثبتوف اليد ويفوضوف  ومعنى لا يعرفوف معنى اليد ولا كيفيتيا، وتفويض كيؼ وا 

 معناىا.

وعمى العموـ فإف العقؿ البشري لا يمكف أف يحسـ قضية إدراؾ دلالات النصوص أو  
قؿ قاصر عف إدراؾ حقائؽ النص وما ذكرتو الجزـ بمراد الله تعالى بما ورد فييا محاؿ، لأف الع

النصوص ينبغي التسميـ بيا وعدـ الخوض فييا، ولكف إذا تصدى ليا مف العمماء بدافع التنزيو 
وتخميص عقوؿ العواـ عف التشبيو والمعاني الظاىرة المتبادرة فإنو في عممو ىذا يدافع عف 

العقؿ في مجالات الآيات الكونية حقائؽ التنزيؿ ومع إننا في زمف نحتاج منو إلى أعماؿ 
والدلائؿ العظيمة عمى عظمة الخالؽ العظيـ، وكما يقوؿ الشيخ محمد الغزالي: )عرفت الله مف 
الوحي الذي أنزلو والكوف الذي خمقو وصنعو، وتعممت اف أخدـ ما قاؿ بما صنع.. ومع ذلؾ 

ثمث الميؿ الأخير فيغفر لممستغفريف  فقد يرد في ديف الله مثلًا اف الله ينزؿ إلى السماء الدنيا في
ويجيب السائميف، فنقوؿ جميعاً يستحيؿ أف يكوف النزوؿ عمى حقيقتو المادية يخمو منو المكاف 
الذي تركو ويشغؿ بو المكاف الذي قصده.. ثـ يقوؿ بعضنا المقصود بالنزوؿ التجمي ويقوؿ 
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التفاوت في الفيـ أو التعبير في الآخر ىو نزوؿ ما يخالؼ ما نألؼ ولا ندري كنيو.. ىؿ ىذا 
ىذه القضية وأشباىيا يجعؿ الأمة أحزاباً متباغضة وأقساماً متنافرة وفرقاً يضرب بعضيا بعضاً. 
لقد سألت نفسي ىؿ المولعوف بقضايا الخلاؼ صغراىا وكبراىا، والذيف يحشدوف أفكارىـ 

ىـ مخمصوف لمقضايا المتفؽ ومشاعرىـ وأوقاتيـ للانتصار فييا والفرح بخذلاف مخالفييـ ىؿ 
. وشاىد ما أردنا قولو ىو اف اختلاؼ المتكمميف في مسائؿ الصفات وعلاقتيا (ٚٗ)عمييا؟(

بالذات وما ىي علاقة الإنساف ومسؤوليتو أماـ الله وقضايا الكلاـ والرؤية والحشر الجسدي 
الى، نحف الآف نشعر وغيرىا مف المسائؿ المرتبطة بالنص وحقائؽ دلالتو التي ىي مراد الله تع

بأف التطور العممي والعقمي للإنساف جعمو في وضع يستطيع إدراؾ اف عجزه عف إدراؾ ىذه 
الأمور ىو نوع مف المعرفة لحدود العقؿ البشري كما قاؿ أبو بكر )رضي الله عنو(:) العجز 

عمـ الكلاـ  ، وما كتبو الإماـ الغزالي في كتابو الجاـ العواـ عف(ٛٗ)عف درؾ الإدراؾ إدراؾ(
يحقؽ ىذه المقاصد، واف التطور العممي اليوـ لابد مف توظيفو لخدمة حقائؽ الديف )وبفضؿ 
انتشار العموـ في الوقت الحاضر وىيمنتيا بصورة عامة ػػ وفي المستقبؿ ىيمنة تامة إف شاء الله 

ة والعقؿ بدلًا ػػ سيكوف المييمف ىو الحؽ بدلًا مف القوة، والبرىاف بدلًا مف التعصب والسفسط
مف الطبع واليدى بدلًا مف اليوى كما كاف الحاؿ في القروف الأولى والثانية والثالثة وحتى القرف 
الخامس عامة، أما بعد القرف الخامس إلى الآف فقد غمبت القوة الحؽ، ومف محاسف سمطاف 

. ومف الأفكار أف تخمصت شمس الإسلاـ مما كاف يحجبيا مف غيوـ الأوىاـ والخيالات.
محاسف مشاورة الأفكار تأسس المعتقدات والمسالؾ عمى البراىيف القاطعة، وربط الحقائؽ بالحؽ 
الثابت الممد لمكمالات كميا مما يؤدي إلى عدـ تمويو الأفكار وخداعيا بالباس الباطؿ لباس 

 .(ٜٗ)الحؽ(

 اف الجمود عمى ظواىر النصوص لا يمكف اف يكوف مقصداً مف ايرادىا وعمى ىذا
الاساس تحرؾ المعتزلة وأعمموا العقؿ لاستخراج  الكنوز مف دلالات النصوص وكاف ثمره 

 حركتيـ العقمية ىذه مقولات في دقيؽ الكلاـ.
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 : المعتزلة ودقيق الكلام.رابعالمطمب ال

ذكرنا اف عمـ الكلاـ ممكف تقسيمو عمى قسميف: الأوؿ جميؿ الكلاـ وىذا ما يتعمؽ 
ت والمسائؿ العقدية الكبرى كالقضاء والقدر واليوـ الآخر وغيرىا، أما بالذات الإليية والصفا

دقيؽ الكلاـ فيشمؿ البحث في الطبيعيات مثؿ المادة وصفاتيا والحركة والسكوف والمكاف 
 والزماف والوجود والعدـ وغير ذلؾ.

)وقد ذكر ىذا التصنيؼ أبو الحسف الأشعري في كتابو مقالات الإسلامييف، ولكف يبدو 
، وتذكر المصادر اف أبا اليذيؿ العلاؼ كما (ٓ٘)اف ىذا المصطمح لـ يأخذ بو كؿ المتكمميف(

 ذكرنا سابقاً كاف أوؿ مف تكمـ في ىذه المسائؿ وابتدأ في مسألة الجوىر الفرد.

ولاشؾ في اف المعتزلة عندما استندوا إلى القرآف الكريـ والوحي وعرضوا ما وجدوه في 
مفتوح يستدرج الفكر والمغة لمولوج إلى عالـ الوجود أدركوا ضحالة الوحي مف فضاء معرفي 

الفكر الفمسفي اليوناني ذلؾ لأف الفمسفة انطمقت مف العالـ لتصؿ إلى الله وىو أمر استدرجيا 
إلى توىمات في تصورات الفكر الفمسفي؛ لأنيـ قاسوا الغائب الذي ىو الله عمى الشاىد الذي 

ولكف الكلامييف الإسلامييف وأوليـ المعتزلة ابتدأوا طريقتيـ مف الله  ىو العالـ وىو قياس باطؿ
كحقيقة جاء بيا الوحي لينطمقوا لمعرفة العالـ )ومع اف المسمؾ الفمسفي أكثر تحرراً مف المسمؾ 
الكلامي مف المواقؼ المسبقة فإف الاستنباطات التي يتوصؿ إلييا عبر ذلؾ المسمؾ غالباً ما 

ات الوىـ المحدود الذي ىو بالضرورة قاصر عف إدراؾ الحقائؽ الغيبية تكوف عرضة لمنتج
، لذلؾ اف الطريؽ الأمثؿ يكوف بمزج الطريقتيف (ٔ٘)بحكـ كونو منتمياً إلى عالـ المادة والحس(

لموصوؿ إلى الحقائؽ النسبية وبذلؾ يأخذ العقؿ دوره لتعزيز الإيماف وتحقيقو عمى أساس اليدى 
 والبرىاف.

ف كاف الارتباط قائماً بيف جميؿ  وفي دقيؽ الكلاـ ابتعاد عف دائرة الخطر العقائدي وا 
الكلاـ ودقيقو، وكذلؾ توظيؼ دقيؽ الكلاـ يقرب الخطاب ويوحده؛ لأف )الأشاعرة والمعتزلة 
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، ومع التقريب (ٕ٘)يتفقوف عمى الأغمب في معظـ مسائؿ دقيؽ الكلاـ فيما يختمفوف في جميمو(
ية التي توحد عندىا الخطاب في توظيؼ دقيؽ الكلاـ لاثبات الصانع واجب بيف المدارس الكلام

الوجود الخالؽ العظيـ وكاف توظيؼ دقيؽ الكلاـ يعبر عف إدراؾ عميؽ لطبيعة الوجود والخمؽ 
ف عمؽ الفكر في الكوف يعمؽ الإيماف بالله تعالى ويوظؼ التطور العممي لصالح الحقائؽ  وا 

 ات كثيرة تدعو إلى ىذا المنيج العممي .الإيمانية، وفي القرآف آي

اف العموـ الطبيعية تمدنا بتصورات أكثر رسوخاً وتثبت لنا أف الطبيعة ليست ركاماً 
عشوائياً مادياً شاغمة لمفراغ، بؿ ىي بناء مف حوادث أو منيج منتظـ مف السموؾ وىي في 

لمقوانيف الإليية. والطبيعة التعبير القرآني الرائع )سنف الله( أي كؿ شيء في الوجود خاضع 
مركب حي دائـ الحركة والنمو ونموه ليست لو حدود نيائية خارجية وحده الوحيد ىو الذات 

ثى  ثي   جح  چ  الكريـ: الأزلية التي تبعث الحياة في الوحدة الكمية وتبقييا حية كما يقوؿ القرآف

جديداً، فالعمـ بالطبيعة ىو  ، وىذا الرأي يضفي عمى العموـ الطبيعية معنى روحياً (ٖ٘)چجم    
العمـ بسنة الله.. اف أوؿ مف وظؼ العمؿ العقمي والاستدلاؿ بالعموـ الطبيعية بالمادة لإثبات 
وجود الله تعالى ىـ المعتزلة، ثـ جاء الأشاعرة وأكمموا الطريؽ أو تداخمت أفكارىـ مع 

ولعؿ السؤاؿ الذي يبدأه المتكمـ  المعتزلة.. وىـ صاغوا اسئمة تؤدي إلى التسميـ بالإيماف بالله،
أو العالـ وىو: ما الطريقة التي تبدأ بيا قوة الله الخالقة في الخمؽ؟ مف ىنا بدأ الفكر الكلامي 
في عممية ربط عميقة بيف وجود المادة، والكوف بوجود الخالؽ العظيـ، وقاؿ الكلاميوف 

ر الفرد أو الجزء الذي لا يتجزأ .. )المعتزلة والأشاعرة( اف الله تعالى ىو يبدأ بخمؽ الجوى
ونشوء الكلاـ في الجزء الذي لا يتجزأ بيف المسمميف أوؿ دليؿ عمى التمرد العقمي عمى مذىب 
أرسطو القائؿ بعالـ ثابت.. وأوؿ مف صور مف مذىب البصرة في ىذا الموضوع أبو ىاشـ 

ـ( الذي كاف أكثر عمماء الديف دقة ٕٔٓٔ)ت ـ(، وجاء بعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػده الباقلانيٖٖٜالجبائي )ت
وأعظميـ جرأة.. ويذىب العالـ الأمريكي ماكدونمد بأف الفمسفة اليونانية ليس فييا ما يشبو رأي 

 .(ٗ٘)المسمميف في الجوىر الفرد(
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 ويتفؽ أغمب المتكمميف عمى مبادىء أساسية لموجود أو لمعالـ وىي:

 ث العالـ واف لو بداية مع الزماف والمكاف .ػػ مبدأ الحدوث: وىـ متفقوف عمى حدو ٔ 

ػػ مبدأ الذرية: وىو مبدأ اف الأشياء قابمة لمتجزؤ حتى تصير إلى جزء لا يتجزأ غير ٕ
قابؿ للانقساـ، وربما اختمفوا حوؿ إمكاف القسمة بالوىـ أو عدـ إمكانيا، ويذىب المعتزلة إلى 

 د ما ذىب إليو المعتزلة .القوؿ بإمكاف الانقساـ الوىمي والعمـ الحديث يؤي

نما تتجدد ٖ ػػ مبدأ الخمؽ المتجدد وىو قوليـ اف الاعراض لا تبقى زمانيف أو آنيف وا 
ويعنوف بذلؾ اف الله تعالى يخمؽ الاعراض في الجواىر ويجدد ىذا الخمؽ أنا بعد آف واتفقوا 

نفسو أو ببقاء فيو، عمى تجدد حدوثيا وعمى حدوثيا، والأشعري يقوؿ: اف الباقي يكوف باقياً ب
فلا يجوز أف تكوف الاعراض باقية بنفسيا لأف ىذا يوجب بقائيا في حاؿ حدوثيا، وىذا محاؿ 
ولا يجوز أف تبقى ببقاء يحدث فييا لأنيا لا تحتمؿ الاعراض أي العرض لا يحؿ فيو عرض 

 مثمو، فاستمزـ حدوثيا وتجددىا باستمرار.

بائع أي اف الطبيعة في الأشياء ىي التي استمزمت ػػ مبدأ الإمكاف: وىو مبدأ ينفي الطٗ
وجود الأشياء، وكذلؾ ينفي الحتـ السببي في علائؽ العالـ، فالأشياء في العالـ ممكنة وليست 

 واجبة ولا واجب الوجود إلا الله تعالى قائماً بنفسو.

خموقاف مع ػػ مبدأ نسبية الزماف والمكاف وتداخميما وىو مبدأ يقر بأف الزماف والمكاف م٘
العالـ وأنيما نسبياف بمعنى اف القبؿ والبعد في الزماف والفوؽ والتحت في المكاف اصطلاحات 

 .(٘٘)غير مطمقة(

وىذه المبادئ يتفؽ مع معظميا العمـ الطبيعي ويؤكدىا ويثبتيا، وىي مبادىء تعبر عف 
يمة الممقاة عمى عمؽ الرؤية العممية التي سار عمييا المتكمموف المسمموف )وعمى ىذا فالم

عاتؽ المسمـ العصري ميمة ضخمة إذ عميو أف يفكر تفكيراً جديداً في نظاـ الإسلاـ كمو دوف 
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أف يقطع ما بينو وما بيف الماضي قطعاً تاماً، ولعؿ أوؿ مسمـ أحس بإلحاح روح جديدة فيو ىو 
رسي ىو الآخر أدرؾ ، ولمحؽ لابد أف تقرر اف الشيخ بديع الزماف النو (ٙ٘)شاه ولي الله الدىموي(

ضرورة تطوير الخطاب الإسلامي ليشمؿ المزج بيف معطيات العمـ الحديث والعقؿ مع معطيات 
النص الديني والخروج برؤية عصرية لإنقاذ إيماف الإنساف ورسائمو التي زادت عمى المائة 

قالؾ وفي النقؿ والثلاثيف رسالة كميا تؤكد عمى انقاذ الإيماف فيو الذي يردد باستمرار " عقمؾ ع
نقمتؾ"، وما فتيء يذكر قولو )ارجع بخيالؾ إلى ما قبؿ ثلاثة عشر قرناً وتجرد مف التأثيرات 
الزمانية والمكانية وأنظر إلى الأمور في جزيرة العرب إنساناً وحيداً لا خبرة سابقة لو في أمور 

وأرسى عدالة تمؾ ىي الأنظمة والمجتمع ولـ تعنو أحواؿ زمانو وبيئتو إلا انو أسس نظاماً 
الشريعة التي ىي كخلاصة جميع قوانيف العموـ وكأنيا حصيمة تجارب كثيرة، بؿ لا يبمغ إدراكيا 

 .(ٚ٘)الذكاء.. فإف أنصفت تجد اف ىذا ليس في طوؽ بشر"
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 الخلاصة والنتائج:

نا أن نمخص أفكارنا في ان البحث في ىذا الموضوع لا يمكن أن تستوعبو وريقات ولا حتى مجمدات، ولكن أرد
 المسائل الآتية:

ــ إن عمم الكلام ىو عمم إسلامي أصيل مثل الفكر الإسلامي ودافع عن العقائد، وأثبت المسائل العقدية وألزم 1
( بصورتيا التي خصوم الإسلام بالحجة القاطعة والبراىين الساطعة ومع ان مسائمو لم تكن قد حدثت في زمن النبي)

ثبات البرىان القرآني بالطريقة التي  فييا فيظيرت  عمم الكلام، ولكن ظيور الحاجة إلى استخدام العقل في الاستدلال وا 
 اتبعيا المتكممون كل ذلك يدعو إلى إعادة الاعتبار لعمم الكلام في مجال الثقافة الإسلامية المعاصرة.

د ليا مبررات في عرضيا والكلام فييا، وقد وتطوير مسائل ىذا العمم والابتعاد عن المسائل النظرية التي لم تع
 أثبت الإمام أبو الحسن الأشعري في كتابو استحسان الخوض في عمم الكلام.

ان الحاجة إلى عمم الكلام ىي التي دفعت العمماء إلى الخوض فيو لإقناع الخصوم والدفاع عن بيضة الدين  
( مثل )لنيائية فإن الكثير من العموم ظيرت بعد عصره(، في صورتو اوىو وان لم يكن موجوداً عمى عيد النبي)

المواريث ومسائل العول التي اجتيد فييا الصحابة ومثل أصول الفقو وغيرىا من العموم، وفي عصرنا الحاضر الذي 
يشيد طفرة في العموم وتطوراً غير مسبوق في مجال البحث العممي يؤكد حاجة العموم الإسلامية إلى توظيف العموم 

لطبيعية مثل الفيزياء والكيمياء وعمم الحيوان والفمك والحاسبات والعموم الدقيقة كل ذلك إذا وظف لخدمة الدين والقرآن ا
 فإنو سيخدم المقاصد الشرعية، ويحقق كسباً عظيماً لمفكر الديني.

 وتجدر الإشارة إلى الحاجة إلى عمم كلام معاصر وكما سماه البعض )الفيزياء الكلامية(.

ـ إن المعتزلة أول من أشاع استخدام ىذا العمم وحرر العقل وأعممو في مجال الانتصار لمعقائد الدينية ـ2
بالوسائل العقمية ثم الفمسفية والمنطقية، وىذا العمل وان اعتراه بعض الأخطاء والغمو في المسائل النظرية العقمية، وكل 

والتعصب، ولكنو بعيداً عن ىذه التمبسات كان قد عبر عن منيج  ذلك أفرزتو المساجلات الكلامية بين الفرق والتنافس
إسلامي أصيل وخطاب قرآني دعا فيو القرآن الكريم إلى استعمال العقل وعاب عمى من لا يفكر ويتدبر آيات الكون 

ت الله الكونية، المبثوثة في الوجود لموصول إلى حقائق الدين، وكثيراً ما دعا القرآن الكريم إلى النظر والتدبر في آيا
فالقرآن كان الخبر والكون ىو المختبر، ونحن نؤيد الدعوة إلى فتح آفاق النظر والتنافس في ميدان العمم، ولكن في 
الوقت نفسو نحذر من الانزلاق في متاىات العقل وىو يعالج مسائل العقيدة فإن حدود العقل تؤكد عمى احترام وتقديس 

الإليية المقدسة نظرة افتقار وحاجة، وعمى أن لا يستدرجنا الغرور العقمي إلى التجاوز  النص الديني والنظر إلى الذات
 عمى الذات المقدسة.
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 اليوامش
                                                           

 ( عن موقع الموسوعة الحديثية .7091الحديث رواه البخاري واللفظ لو ومسلم تحت رقم ) (1)

 وما بعدىا .  54ينظر: كتاب الانتصار، لأبي الحسين عبد الرحمن الخياط المعتزلي، تحقيق وتقديم نيبرج، مقدمة المحقق : ص (2)

 وما بعدىا . 09طبقاتهم، أحمد بن يحيى المرتضى، تحقيق توما ارنلد : صينظر: كتاب باب ذكر المعتزلة و  (3)

وما بعدىا،  22ينظر: فرق الشيعة، أبو محمد الحسن بن موسى النوبجني، تعليق العلامة السيد محمد صادق بحر العلوم : ص (4)
زلت التيار السائدة، وقد يراد بو معنى سلبياً أو يراد بو والذي نريد أن نؤكد ان اسم المعتزلة لفظ مشترك بين الفرق، ويطلق على كل فرقة اعت

 معنى إيجابياً .

 ( .54سورة مريم : من الآية ) (5)

 ( .79سورة المزمل : من الآية ) (6)

( ما يحملك على ذلك؟ الحديث موقوف وأصلو حديث حذيفة ذكره الخرائطي في اعتلال القلوب سؤال حذيفة وانو قال لو ) (7)
 ، وىذه الإضافة غير موجودة في الكتب التسعة.202عتزل الشر سقط في الخير، رقم الحديث قال: من ا

ىذا النص تحريف لحديث افتراق الأمة المعروف، ولعل بعض أتباع المعتزلة أحدثوا التحريف عن موقع الدرر السنية )المشرف  (8)
 العام علوي بن عبد القادر السقاف .

 . 4، أحمد بن يحيى المرتضى، تحقيق توما ارنولد، دار الوراق : صينظر: باب ذكر المعتزلة (9)

 وما بعدىا . 22ينظر: فرق الشيعة : النوبختي، م. س، ص (10)

 . 4ـ  2ينظر: باب ذكر المعتزلة وطبقاتهم، المرتضى/ مز س/ ص  (11)

 . 09ـ  20اوي : صينظر: ثورة العقل، دراسة فلسفية في فكر المعتزلة، د. عبد الستار عز الدين الر  (12)

 . 00:  7ينظر: في علم الكلام، د. أحمد محمود صبحي، ج (13)

 وما بعدىا . 00ينظر: في علم الكلام/ م. ن/ ص (14)

 . 22ثورة العقل، د. عبد الستار الراوي/ م. س، ص (15)
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 . 24ينظر: ثورة العقل/ م. س/ ص (16)

 وما بعدىا بتصرف . 0لقاسمي : صينظر: تاريخ الجهمية والمعتزلة، الشيخ جمال الدين ا (17)

 . 27ينظر: تاريخ الجهمية / م. ن : ص (18)

 . 24ينظر: تاريخ الجهمية/ م. س : ص (19)

 779ينظر: تاريخ المذاىب الإسلامية، الإمام محمد أبو زىرة : ص (20)

 . 770ينظر: تاريخ المذاىب الإسلامية / م. ن : ص (21)

 . 21/ م. س/ صينظر: باب ذكر المعتزلة وطبقاتهم  (22)

 بتصرف . 00ينظر: ثورة العقل/ م. س/ ص (23)

ومابعدىا، وياخذ الروايات التاريخية عن مجاز القرآن لابي 77ينظر: الاتجاه العقلي في التفسير، د. نصر حامد أبو زيد ،ص (24)
 عبيدة معمر بن مثنى.

 . 57الاتجاه العقلي في التفسير / م. ن/ ص (25)

 . 772عند المسلمين، د. فهمي جدعان : صأسس التقدم الفكري  (26)

 . 11كتاب الانتصار، أبو الحسن محمد بن عثمان الخياط، تحقيق وتقديم نيبرج : ص (27)

 . 11ينظر: تاريخ الفلسفة في الإسلام، دي بور، ترجمة محمد عبد الهادي أبو ريدة : ص (28)

حليلية للدكتور محمد عابد الجابري، عن المقدمة بأخذ عن التنبيو الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملة، ابن رشد، مقدمة ت (29)
 . 75والرد للملطي : ص

 .20ينظر: الكشف عن مناىج الادلة/م.س/ عن المقدمة التحقيقية/ص 30

 . 775: ص 7ينظر: في علم الكلام، د. أحمد محمود صبحي، ج (31)

 . 44ينظر: تاريخ الفلسفة في الإسلام، دي بور/ م. س/ ص (32)
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 . 712ـ  719: ص 0العواصم في القواصم، جينظر:  (33)

 . 01ـ  02ينظر: الصحوة الإسلامية بين الاختلاف المشروع والتفرق المذموم، د. يوسف القرضاوي : ص (34)

 . 04ينظر: الصحوة الإسلامية بين الاختلاف المشروع والتفرق المذموم، د. يوسف القرضاوي : ص (35)

 ( .770، 774ين )سورة ىود : من الآيت (36)

 . 711ـ  712ينظر: محاكمات عقلية، بديع الزمان سعيد النورسي، ترجمة حسان قاسم : ص (37)

 . 12ـ  24الكشف عن مناىج الأدلة، ابن رشد/ م. س/ مقدمة تحليلية، د. محمد عابد الجابري، من المقدمة بتصرف: ص (38)

 وما بعدىا بتصرف . 77المقدمة التحليلية للدكتور عابد الجابري : ص ينظر: الكشف عن مناىج الأدلة، ابن رشد/ م. س/ عن (39)

:  7011(، 7ينظر: د. محمد عمارة، الإسلام وفلسفة الحكم، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت ــ لبنان، طبعة ) (40)
 وما بعدىا . 747ص

 . 44تاريخ الجهمية والمعتزلة، الشيخ جمال الدين القاسمي : ص (41)

 . 702شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار بن أحمد، تحقيق وتقديم د. عبد الكريم عثمان : ص (42)

 . 714/ 207صحيح مسلم :  (43)

 ( .01، 02سورة غافر: من الآيتين ) (44)

 ( .22سورة الفجر : الآية ) (45)

 بتصرف . 709ـ  27ىـ( : ص147ينظر: اجتماع الجيوش الإسلامية، ابن قيم الجوزية )ت (46)

 وما بعدىا . 71ينظر: تراثنا الفكري في ميزان الشرع والعقل، محمد الغزالي : ص (47)

، والبعض ينسبو إلى الإمام علي )رضي الله 094/ 5ىذا القول ينسب إلى أبي بكر )رضي الله عنو(، ينظر: إحياء علوم الدين :  (48)
 عنو( .

 . 22م. س/ ص محاكمات عقلية، بديع الزمان سعيد النوري/ (49)
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 . 09دقيق الكلام، د. محمد باسل الطائي، كالم الكتب الحديث : ص (50)

 . 00دقيق الكلام / م. س/ ص  (51)

 .52المصدر نفسو : ص (52)

 ( .52سورة النجم : الآية ) (53)

 . 49ـ  24ينظر: تجديد التفكير الديني، محمد اقبال، ترجمة عباس محمود، دار إحياء : ص (54)

 . 47دقيق الكلام / م. س/ صينظر:  (55)

 . 777تجديد التفكير الديني/ م. س/ ص (56)

 . 225ينظر: محاكمات عقلية، سعيد النوري/ م. س/ ص (57)
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Research Summary 

 

  Mu'tazila brigade extinguished the fire of her ideas, but what the effects of these 
ideas are still clear influence in the thought of walking on the effects of pace from the 
thinkers of Islam Muslim Scholars, as this school of thought source of knowledge-based 
concern and strangers in the direction of dealing with Islamic thought issues crystallized 
around intellectual trends intersecting, including Who goes on track and supports and 
believes in him and extravagant in it, and there are those who stand opposite and counter 
her position, and tries to throw various charges, and seen look suspicious and cautious, 
and there are those standing position selective compromise, but this school of thought 
remains constitute the intellectual station prominent and a teacher of thought landmarks 
the Muslim who believes in the mind and its importance in the defense of the faith. 
Researcher in the study will address ideas and articles about contemporary Mu'tazila on, 
lead him to fruitful scientific results, Silas, and give plenty of reason to give intellectual 
projects scorer .. especially contemporary intellectual movement took ample space of 

intellectual openness, and Alfq mental. In order to set up a contemporary cultural project. 


